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Resumo: Pretendo apresentar as consequéncias do projeteam@ontyano da necessidade de
“reaprendermos a ver o mundo”. Veremos como o ditbsddenunciava uma naturalizacdo da
filosofia, que se encerrava num quietismo, sem srdiante de uma crise. Apontaremos assim
como sua filosofia tinha como objetivo fazer come qu sujeito perceba o mundo de forma
diferente, exigindo dele uma postura de assumiisaos de se engajar no mundo. Com isso,
podemos articular seu projetamaresposta possivel a um conflito imaginario tac@née, ndo so
na clinica, assim como ressai de modo constarpelfteca atual: o ressentimento.
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1. Consideracgdes iniciais: Naturalizacdo do saber..

“O homem é s6 um laco de relacdes, apenas as eslaghtam para o homem”
(MERLEAU-PONTY, 1967, p. 520). ConcluindoRhénoménologie de la Perceptioom
essa passagem, supracitada, de Saint-Exupéry, dddPlenty parece nao deixar davidas
guanto a sua questao filosofica fundamerdapreciso pensar o homem em relagdo ao
mundo, a outrem, a cultura e a si mesrRara aqueles que ja se debrucaram sobre sua
obra, é possivel perceber que Merleau-Ponty insistpensaias experiéncias concretas
entre os homens a ponto de afirmar que este é tintfjpio incontestavel”: “(...)a verdade

de um sistema social esta no tipo de relagfes hasriare ele torna possivel” (MERLEAU-
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PONTY, 1997, p. 520), o que nos leva a uma coneclbs&tante interessante: a religido, a
politica e a economia s&olucdes inventadas por cada civilizagdo para neésoum Unico
problema: as relacbes do homem com a natureza e aidnem (MERLEAU-PONTY,
20044, p. 110).

Como ¢é possivel perceber, estar-se-ia afirmandoagutimensdes da vida social
ndo seriam independentes da metafisigaque seria ai onde ela operaria, ainda que toda
especulacadilosofica estaria contida na experiéncia hisgrde uma civilizacdo. Essa
passagem de Terry Pinkard, comentando Hegel, podauito bem valer para Merleau-

Ponty:

(...) qualguer forma de vida tera certamente razfiesele
toma como legitima/valida[ithoritativd; na medida em que
ele se tornauto-conscientesobre esses padrfes e normas,
ele ird desenvolver razdes do que dema como
legitimo/vélido para sirealmente como legitimo/valido.
Tornar-se autoconsciente sobre tais normas é sw®rtor
consciente dos aparentes paradoxos, incoerénciasfléos
com eles. (PINKARD, 2005, p. 8)

Quer dizer,0 modo como o sujeito age ndo se diferencia do nopaoele toma
como justificavel sua acde apesar do senso comum nao ter consciéncia dosda
instintivo de pensar, de sl@ica natural, sedimentada, naturalizada, ndo duesda

E exatamente essa sedimentacdo que parece ser deatviticas de Merleau-Ponty
a filosofia francesa diante dos “avancos” da fif@salema, assim como as ciéncias
humanas, notadamente, a psicopatologia, a psieokbgicrianca, &estaltheorie entre
outras. Merleau-Pontgicusa o entorno intelectual francés de uma naizagbo do saber
como se o filésofo diagnosticasse uma hipostadeaddo devido a sua recusa em debater
com seu “exterior”, seja com as nao-filosofiasagem as filosofias ndo-francesas.

E como se a filosofia francesa se cegasse ao tmaatiante de sua face. No & toa
Merleau-Ponty anunciava (nhuma conferéncia radicB)niuma ambiguidade e um
inacabamento “escrito na textura mesma de nossacalgtiva, e ndo somente nas obras
dos intelectuais” (MERLEAU-PONTY, 2002, p. 67). Paa que ele queria anunciar um
“exterior a filosofia” que deveria ser levado ai@éum “véu” por ser “descobertoa
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filosofia de seu tempo seria cimplice de certo dreque se encengypor exemplpcom o
advento da Segunda Guerra Mundigdor firmar (segundo a letra do fildsofo) uma
“realizacéo fantastica do homem?”, mistificando onehai burgués e mascarando as relacdes
inter-humanas efetivas (MERLEAU-PONTY, 2004a, pl)16

Seguindo essa ideia, somos levados a constatarogjui@telectuais franceses,
contemporaneos a Merleau-Ponty, viviam num “quiedis encerrado numa suposta
“consciéncia absoluta” sem contato com o mundo, oatrem e, principalmente, com o
presente Porém, € sempre bom destacar que, talvez o ¢onfioais corruptor seja o
intelectual, como Nietzsche resume de modo brithaatmeu ver, com este “pequeno”
aforismo: “convicgdes sao prisdes” (NIETZSCHE, 20864).

Entretanto, esse “conforto intelectual” estava teresser dissolvido. Estes mesmos
intelectuais flagraram-se “servos”, num dado momes¢ umolhar estrangeiro: “nenhuma
serviddo € mais visivel que aquela de um pais oalig®ERLEAU-PONTY, 2004a, p.
173). Certamente, o ano de 1945 era um ano marcadie sO pela defesa da
Phénoménologie de la Perceptjonas também porque levou os intelectuais a assumirem
gue eles ndo eram “os mesmos”, exigindo-os a alésgem o dilema entre teoria e
pratica, assim como a engajarem-se numa situagaansoPara Whiteside, por exemplo,
isto é determinante: “fazer a politica ‘pensaved @ problema mais urgente face a filosofia
pos-guerra”. Doravante,

a descricdo do sentido da teoria existencial deenaida
tona a descricdo de um mundo marcado por injustica,
violéncia, insatisfacdo social e guerra. Certaméfdeeau-
Ponty ndo contenta que estes aspectos da exparggjam
imutaveis ou desejaveis, mas ele rejeita as teodms
consciéncia que implicitamente minimizam sua sededou
intratabilidade. Ele exige uma nocdo de acdo palitue,
como na histéria hegeliana do senhor e do escoeszreva

a prevaléncia da violéncia nas relacbes humanas
(WHITESIDE, 1988, p. 99-100)

De fato, Merleau-Ponty associa a forma de vidackaa ao cert@timismoda
filosofia neokantiana que ndo esperava uma ocupd¢ag que reduzia a sociedade
humana a uma soma de consciéncias sempre conseéntjpz e a felicidade (...)”

(MERLEAU-PONTY, 20044, p. 169).
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O que Merleau-Ponty quer criticar, de modo geralpéssibilidade de o sujeito agir
como sea coexisténciantersubjetivapudesse ser firmada sob um ponto de vista, o qual
cada um toma sua conviccdo como racional, validea gados, independente da
contingéncia da situacdo: uma espécie de “liberdagelgamento” que poderia ser tomada
independentelo “espaco publico”. Como se a premissa hegelineonflito pudesse ser
simplesmente abolida ou suspensa por um julgantentboa fe”.

No entanto, recorrendo novamente a Whiteside, ceamglemos que, “desde que as
‘intencdes humanas nédo [nos] salvam [de] uma @@didnumana’, Merleau-Ponty nos
ensina que as relagdes interpessoais criam umxtome qual os resultados ndo podem
jamais ser ignorados” (WHITESIDE, 1988, p. 10). €3j|a, Merleau-Ponty quer criticar o
modo que esta filosofia francesa tar@uralizadoa nogéo ética kantiana, “escondendo-se”
em “boas” intengbes politicas sem medir as conselg® as quais isso levaria. De fato,
nao é verdade que boas intencdes justificam tudo.

Entretanto, a ocupacgéo nazista e a guerra most@samdamentosontingentes,
frdgeis, da ordem juridica, desmascarando seu carater deagfi@@o gratuitamente

adjetivada como “pétrea”)os convocando a pensar numa nova forma de vida

(...) eu ndo acredito que se possa fazer uma satEethem
uma politica, nem, com mais razdo, uma arte, por um
‘imperativo’. Toda politica séria se repousa sohlma
analise da situacéo local e mundial, ela traduze quer o
tempo (MERLEAU-PONTY, 1997, p. 69).

Como diz acertadamente Whiteside: “a violénciaddarra] exp6s a dependéncia
escondida de todmodo de vidaseja econdmica, religiosa, artistica, filosofiwama esfera
politica cuja pratica e desordem acumulou sentmiesse imperceptiveis sob geracdes”
(WHITESIDE, 1988, p. 102, grifo meu). E como se Mau-Ponty partisse desta afirmacio

de Foucault:

(...) se quisermos realmente conhecer o conheaimeaber

0 que ele é, apreendé-lo em sua raiz, em sua dghoc
devemos nos aproximar, nao dos filésofos, mas didtcps,
devemos compreender quais sdo as relacbes de ldéa e
poder. E somente nessas relagbes de luta e poder —
maneira como as coisas entre si, 0s homens entse si
odeiam, querem exercer, um sobre 0s outros, redagée
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poder — que compreendemos em que consiste o
conhecimento (FOUCAULT, 2002, p. 22-23).

E na politica que as formas de vida aparecem “nuas”acontecimento como a
guerra, traz a tona o problema da situacdo hist@ida responsabilidade individual que o

liberalismo teria, a seu modo, tentado velar:

(...) a responsabilidade historica ultrapassa tegodas do
pensamento liberal: intencdo e ato, circunstareiasntade,
objetivo e subjetivo. Ela esmaga o individuo nasssatos,
confuséo entre o objetivo e 0 subjetivo, imputaatade as
circunstancias; ela substitui assim ao individlaue ele se
sentiria estar num papel ou hum fantasma no qaahd se
reconheceria, mas no qual ele deve se reconhecgr (.
(MERLEAU-PONTY, 1947, pp. 46-47).

No fim das contas, Merleau-Ponty age de maneissgonder uma Unica pergunta:
“é realmente inevitavel que haja opressores e apos?” (MERLEAU-PONTY, 20044, p.
103-104). Estas perguntas, leva as Ultimas conee@$duas questbes ‘relativamente
simples” (aspas necessariasjjue temos? O que queremos?

Como costumava dizer Lacan, € preciso dizer ag€qgelo seu nome, afinal,0é
modo de relacd@ntre os homens e destes com 0 mundo que estawgm plao se trata
deste modo, de fazer uma historia de acontecimentate obras filosoficas, mas sim de
compreender opadroesde socializacdo que se estabeleceram em nossp&ssam como
seus impasses.

Apbés este periodo de “suspensao da histéria”, ae bo mau grado, o homem
“tem” de reconstruir as relagbes entre si (MERLERONTY, 1947, p. xiii)): € preciso
criar novas formas de vida e arriscar o preco digifirmar queé necessario ser “mestre”
de nossa proépria histéria, mas néo de outrem.

Esta seria a grande questao para Merleau-Pontgmassde 1940: 0 comunismo €
igual as inten¢des humanistas? Noutros termosmucismo seria uma nova forma de vida
gue valeria a pena voltar-se?

O que Merleau-Ponty quer nos mostrar € que o tonfipesar de ser nosso
quinh&@o, pode ser algo eliminado, desde que persammmasituacdo em comunmuma

escolhaem comum: o que temos? O que queremos? Um hunahitima relacdo de
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reciprocidade? Seja um mito ou um sonho, dentronddo de vida capitalista, € preciso
escolher (MERLEAU-PONTY, 1947, p. 167).

Mas afinal, o que estd em jogo ndo é a violéreisim o0 seu sentido, seu futuro,
pois desde que vivemos, j& aceitamos a regra do @dg(..) perdemos o alibi de boas
intencbes, somos o0 que fazemos aos outros, remunkia direito de sermos respeitados
como belas almas” (MERLEAU-PONTY, 1947, p. 117). faeo, segundo seu modo de
ver, 0 homenprecisade outrem e da natureza para realizar-se.

Temos assim um problema bem claro: como entdo néiareem conflito? Como
tomar uma posicdo em face disso? “O problema verda@sta naquilo que a filosofia
perderia seu sentido se ela renunciasse a julgeesente” (MERLEAU-PONTY, 2000, p.
130).

E nesse sentido que o existencialismo respondiasafia francesa: um mundo a se

reencontrar.

2. “A serpente que nao troca de pele, morre”

E ao deparar-se com algo préoximo a upetologia que o sujeito “deverd”
reconhecer-se e questionard seu proprio modo de sejundo o filésofo. Assim como
Georges Canguilhem dizia que a saude sO é pengaaltirado patoldgico, para Merleau-
Ponty,

(...) € somente na aproximacdo de uma revolucdo aque
histéria pressiona mais de perto a economia e, caanada
individual a doenca assujeita 0 homem ao ritmd diéaseu
corpo, numa situagdo revolucionaria, num movimeo
greve geral, por exemplo, as relagbes de produiczon f
transparentes, elas sdo expressamente percebiadas co
decisivas (MERLEAU-PONTY, 1967, p. 201).

Isso nos mostra como, para Merleau-Ponty, o didignode sua época torna-se a
figura central de seu proprio debate filosofico. E € aqui que ogensua relacdo
extremamente intrincada desse diagnostico. A fadmgensaisob uma ruptura com o
presenteseria um caso particular de alienac@ma doenca da consciéncia burguesa
(MERLEAU-PONTY, 20044, p. 97).
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Podemos, assim, denominar como “patologico”, paslddu-Ponty, um sujeito
gue se desapega da reflexdo concreta de uma sitagpéincipalmente, que ndo se coloca
em riscopara tentar transformar o seu present®. sujeito contenta-se com a situacao
presente sem questiona-la. Em outras palavra#jggese,rompe com o presentedo vé o
gue esta acontecendo ao seu redor e “perde” aidagaale se colocar em outras posicdes.

Essa reflexdo é fruto de uma analise de casosdgatos descrita por Goldstein. O
objetivo deste médico era diferenciar gestos qaeeapemente poderiam ser sobrepostos,
mas que, no fundo, demonstrariam uma diferencaedaéds na conduta do doente em
relacdo a conduta normal (MERLEAU-PONTY, 1988, /¢

O experimento € simples: tocamos em um de seusmasi (Schneider) e
perguntamos onde lhe foi tocado. Segundo Goldsteiloente ndo € capaz de apontar para
este lugar, entretanto, ele reage a uma picadaogdquito (bate a mao no lugar picado).
Dessa forma, podemos observar que existe uma mierelara entre uma conduta
representacional (apontar o lugar picado) e umauansimplesmente corporal (reagir a
picada).

O que é interessante para Merleau-Ponty € a c@uwhles Goldstein (GOLDSTEIN,
1971, p. 49): Schneider ndo consegue transcendgtuacdo dada, sendo incapaz de
vivenciar qualquer situacdo “possivel”. Ora, ser@dlfler ndo consegue representar o
espaco, é porque ele perdeu seu poder de abstraigd,num espaco concreto,
respondendo apenas a situacdo dada. Haveria, dpntadipos de movimento: um abstrato
e outro concreto, um dado e outro construido (MERUEPONTY, 1967, p. 128).

Para Merleau-Ponty,ndo se trata apenas de um diagndstico cliniap
comportamento normaléltado ao possiveNo caso do doente, ele contaria apenas com
um dos campos presentes, no qual o “fundo” do mewim concreto € o mundo dado,
enguanto que, para 0 movimento abstrato, supderssmundo “construido”, “projetado”
(MERLEAU-PONTY, 1967, p. 127-130).

Para melhor compreendermos, recorremos ao livrteogroraned@®hénoménologie
de la Perception chamadd.e Normal et le Pathologiguale Canguilhem. Para este, o
doente é doente porque se estrutura de um modoamigeguindo apenas uma norma

especifica de agdo. Consequentemente, o doentagamde transcender as oscilagdes do
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meio. Ele se apega a uma norma, ndo sendo capagtderar normas (CANGUILHEM,
2002, p. 163).

A diferenca entre o normal e o patoldgico estasajm, na relacdo a normatividade
da vida; no primeiro caso, 0 sujeito poderia ingtaunormas, transcendendo as
configuracdes estaticas do meio, ele poderia agjursdo seus valores. No segundo, o
sujeito estaria a mercé do meio, pois qualqueagad seria para ele catastréfica, pois o
doente se orientaria segundo uma norma univoca eseréa capaz de se por uma nova
normatividade (CANGUILHEM, 2002, p. 187-189). Reyamos qudo proximos
estamos de Goldstein: o doente depende do mundwicext“isto acontece de modo
anormal, de modo compulsivo, ele é perturbado nia@ibmente por mudancgas em eventos
externos” (GOLDSTEIN, 1971, p. 62).

Uma consequéncia disso é que ndo ha algo que sejalne patoldégico em si
mesmo: éna relacdoentre o0 sujeito e 0 seu meio que poderiamos distiima conduta
normal de uma conduta patoldgica. Nesse sentidp,seédrata apenas de uma analogia:
pelo simples fato de o filosofo admitir que todproblema esta naelacdodo sujeito com
o mundo, com outrem e consigo mesmo, e € esta@etpe estd em jogo. Ora, sendo
assim, quando o homem se santpotentepara mudar uma situagdo, assumir uma posi¢ao
e tentar se arriscar para transformar seu meiolelleiPonty afirma encontrar certa
patologia.

Mesmo em seu primeiro texto, onde comenta Schisles, vem a tona. Merleau-
Ponty pensa, juntamente com este, que seria pbssigear em “suspenso” as reacdes de
violéncia (MERLEAU-PONTY, 1997, p. 15) e instaueamato um novo modo de vida que
nao fosse submetido ao modo de relacdo de deteydoirt® mundo/outrem. Sabemos
como Scheler defendia que o mundo burgués paescsalbmetido o homem a julgamentos
morais que Ihe seriam “exteriores”. o culto ao athb com consequente afastamento ao
gozo dos seus bens (MERLEAU-PONTY, 1997, p. 29)eguthdo uma tematica
claramente weberiana, Scheler via ai uma invergaeatbres. Criticava de modo claro a
relacdo entre trabalho e mercado na sociedade ésagassociado a um ascetismo proprio

desta forma de vida (de acumulo sem gozo) (WEBBR12p. 42; 95) é o que levaria o
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homem a unmmessentimentgpor ser “impotente” diante disso. (MERLEAU-PONTN97,
p. 11).

Para ele, isso se dava devido a emmérciocom o mundo que desvaloriza certa
“intencionalidade afetiva” que, por ser de ordermap{stamente) corporea, teria uma
esséncia (também supostamente) aldgica, irractomeddutivel aos julgamentos de valores
racionais (GURWITSCH, 1966, p. 86). Neste caminkierleau-Ponty destacava como
Gabriel Marcel colocou uma tematica que “prometiai’ novo modo de filosofar: um certo
“eu” corporal no centro das analises metafisicagloTse passa de modo a “alargar” o
dominio da Razao, contra o “Universo das Ciénciis'Brunschvicg, apontando, talvez,
um “Universo da Percepcdo” no qual o corpo expiaranteriormente ao “eu penso que”,
ou seja, “abaixo” (e que por isso mesmo se pres3uque permitia operar as categorias
do entendimento.

E exatamente a partir desse problema, que surgenosbcomércio direto com o
mundocomopossibilidadede pensar uma relacdo mais original entre o homermundo.
Percebamos como esta teméatica associa o estatverdiale com a moral: “um comércio
direto com as coisas, 0s seres, a consciénciajdsgedacar esta esfera da vida onde o
ressentiment@uis encerrar com a verdade, os valores espsitias valores religiosos”
(MERLEAU-PONTY, 1997, p. 23, grifo meu).

Os valores humanos seriam reduzidos a uma esferdhgudomina devido a sua
relacdoindireta com o mundo. Por isso, era preciso criticar denéodireta o ascetismo
burgués: seu modo de relagdo com o mundo/outrem.

E importante perceber que, para Merleau-Ponty, Gprigr nocdo de projeto
filoséfico, mesmo em suas primeiras linhas, s6 pgateposta a partir do diagnostico de
ascetismo, ndo podendo criar ou fundamentar sefatssendo a partir da racionalidade
prépria de seu tempo.

Deste modo, 0 que gostaria de destacar aqui, r@meé Merleau-Ponty sugeriu
esta outra forma de vida que, alids, como diz Zibékumanisme et Terreurnlvez tenha
sido a “legitimacdo mais inteligente do terror isiata” (ZIZEK, 2008, p. 64) ou um

“romance engenhoso” sobre o bolchevismo, como assdgebrun (2006, p. 21). O que
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guero destacar € como Merleau-Ponty tinha em menmojgor uma nova forma de vida
enguanto projeto filoséfico

Mas poder-se-ia objetar: como aquilo que nascawiesituacdo serve para criticar
esta mesma situacdo? Algo simétrico, Ribeiro de rlopergunta-se ao comentar
Nietzsche: “onde se situa o discurso critico quaiaa totalidade de nossa ‘civilizacao’,
sem lancar méo dos instrumentos analiticos legpdiossta propria tradicdo?” (MOURA,
2005, p. xx). E preciso unovoterritério para se poder falar?

O que parece um impasse, na verdade, revela-sgaade sua filosofia. E preciso
partir de nossa situacao para impor outra. Ses#ies#s que nao é possivel outra forma de
vida, estariamos dizendo que nossa forma de vil&oa-se plenamente e que ndo ha
nenhuma outra possivel.

Ao pensar 0 marxismo como uma resposta contingenterto contexto social, no
gual s6 é possivel porque os proletariados vivemerebtamente a experiéncia da opressao,
poderia ser um exemplo, darca criadora do homem na histéria (produtividade do
homem em transformar sua vida (MERLEAU-PONTY, 20@4d58)) e @ontingénciado
pacto liberal, apesar do liberalismo ter pretendidanciar as propriedades imutaveis da
Natureza Humana (MERLEAU-PONTY, 1947, p. 38-39).c&mo se o liberalismo
operasse pela negacdo de que o mundo ndo €, jarpaipletamente constituidou
negasse que estamos abertos a uma infinidade dgbpokmdes (MERLEAU-PONTY,

1967, p. 517). Eis, ai, onde 0 “engajamento exisdista” abre suas portas.

3. Como se colocar em risco?
Como se vé, ndo ha nadariori que garanta qualquer decisédo para Merleau-Ponty:

0 que quer que facamos, fazemos sob risco.

O heroi contemporéneo ndo é um cético, um diletante
decadente. Simplesmente, ele teve a experién@aako, da
desordem, do revés, de 36, da Guerra da Espanipantue
de 40. Ele estd num tempo onde os deveres e dastadn
obscuras (MERLEAU-PONTY, 2004a, p. 225).
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Ele ndo quer, com isto, negar que o individuo temima“lugar” numa rede de
significacdes postas, antes mesmo de ele nasceert& que a histéria do individuo é
anterior ao seu nascimento, mas mesmo ja tendaigar,lo sujeito ndo é simplesmente
determinadogesde seu nascimento ele instaura também seu. IMgmMo que afirmemos

que o mundo esta constituido, nada o impediriaahsforma-lo:

(...) eles [os homens] aprendem de subito [diaaterise]
gue tudo aquilo [sua forma de vida] era sua oles sdo
colocados em presenca da tarefa humana, que rdnehte
de conhecer o mundo, mas de o trans-formar. Elesrgem
doravante uma liberdade e uma responsabilidadstagsua
(MERLEAU-PONTY, 1997, p. 105).

Para Merleau-Ponty, é a instauracdo de certasslidbdorcagem comurentre os
homens; suas vontades de coexistirem e de se esyam, que levaria cada um a assumir
uma posicao. De qualquer modo, mesmo semicomurnha, para Merleau-Ponty, algo de
tragico nestalecisag pois 0 homem empreende o agir sem poder aprexegamente o
sentido objetivo de sua acao, “ele constroi umaenmado futuro, que sO se justifica pelas
probabilidades, que, na realidade, solicita o futarsobre o qual entdo ele pode ser
condenado, pois 0 acontecimento ndo é univoco” (MEARJ-PONTY, 1947, p. 69). Mas
um risco necessario, um “célculo errado”, paretga gue uma filosofia otimista, como a
francesa, excluia, entretantigcessariament¢oda acdo supde um célculo do futuro que
contribui a torna-lo inevitavel.

A situacdo agora Ihe permitia tal questionamengip\que “quando a historia cessa
de ser a histdria dos mestres e torna-se a hidtGrimna, cada um deve se encontrar na
obra comum e realizar-se nela” (MERLEAU-PONTY, 1947 72). Aqui, ele toca num
tema caro a filosofiao estatuto do erroOra, pbr-se em risco ndo significa por-se didete
uma verdade; trata-se de algo muito mais proximma “aventura” (assim como Merleau-
Ponty dizia emLes Aventures de la Dialectiqué'o equivoco é essencial a existéncia
humana, e tudo que vivemos ou pensamos tem senpies \sentidos” (MERLEAU-
PONTY, 1967, p. 197). Isso é algo que a epistenmldgncesa soube colocar em
destaque, seja nas linhas de Bachelard, Cangudbevionod.
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Devemos ter em mente o carater peculiar que fazekleiPonty associa esse
problema do risco com a compreensdo e engajamentoocpresente. Partir de algo para
transformar: a filosofia deve incorporar a histédaa experiéncia, ndo num sentido
“triunfante e arrogante”, mas “interrogativo e mailite” (MERLEAU-PONTY, 1957, p.
58).

Entretanto, ndo é Obvio por que uma “ruptura” cate @resente nos levaria a algo
gue poderiamos denominar “patologia social” (sedio sugestivo arcabouc¢o conceitual
de Honneth). Ou por que haveria ainda a possiddéidde uma “salude” da nacao
(MERLEAU-PONTY, 2004a, p. 133). Ou ainda, como aqyossivel mudar a “armadura
burguesa existente” em uma “nagdo como modo otigmaida e conduta” (MERLEAU-
PONTY, 2004a, p. 133). Como pensar isso?

4. Consideracdes finais - Apontando, mas de bocafada...

Antes de tudo, sua resposta, como insisti, é pangaesente(o que temos?), a
situacdo francesa: “(...) tomar contato com ossfatompreende-los neles mesmos, Iélos
decifra-los de um modo que Ihes dé um sentido” (MERJ-PONTY, 1988, p. 13). Eis o
lema que o filosofo impde a filosofi& preciso que a racionalidade “desca a terra”
(MERLEAU-PONTY, 1997, p. 43).

E nesse sentido que se deve compreender porqueadd?bnty sempre afirmou
gue o cogito esta longe de ser a primeira verdade, pois estmagido pressupode,

primeiramentea experiéncia de meu corpOra,

a partir do momento em que reconheco que minha
experiéncia, justamente, na medida em que é mmbabre

ao gue nao sou eu, eu ssansivelao mundo e a outrem,
todos os seres que o pensamento objetivo punhaaa su
distancia se aproximam singularmente de mim (MERUEA
PONTY, 2004a, p. 115).

E por isto que, aos seus olhos, a propria nocacer#ade deveria ser repensada:
dizer que existe uma verdadeaterior ao cogito é afirmar que existe alguma forma de

consciéncia que nao seja solidaria ao “eu penso”:
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(...) a filosofia tem por tarefa nos fazer reenameste lugar
com o mundo que precede 0 pensamento propriamgate d
Sob um outro plano, vocé vé as consequénciashsenem

ndo é um sujeito pensante somente, mas um sujeitalg,
nossa relagdo com 0s outros ndo pode mais semigi
vista as relagcbes de um puro pensamento com um puro
pensamento: eles sdo dominados pelas diferencas de
situacdes; A politica liberal classica aparece caipstrata.

De um modo geral, a filosofia reencontra essa ®spa’ e
esta relagdo com os problemas concretos que ela hav
perdido ao se fazer simplesmente reflexdo sobriérwia
(MERLEAU-PONTY, 1997, p. 66).

Quer dizer, o problema nédo esta simplesmente elr egiodo que se constitui a
Razdo moderna, mas no proprio interior da Razaofuselamento foi mal posto. H& algo
mais originario que pode nos levar a pensarma forma de vida mais originari®ra,
guando o filésofo diz que seu projeto é “reaprerdeer o mundo” (MERLEAU-PONTY,
1967, p. 16; 2004b, p. ¥8devemos entender que:

1. Aprendemos ver 0 mundo de um modo que nos levou a uma esgédbarbarie, por
isso, devemos reaprender a vé-lo;

2. Deve-se pensar no estatuto do queéro

3. Deve-se pensar igualmente qual é o estatutael@ gmundg

4. Do mesmo modo, no estatuto do que seria esieqakgvé o mundo;

5. Arelacdodeste que vé com o que é visto;

6. E preciso que isto ocorra — ha uneessidadénterna da filosofia de reaprender a ver,
dedescer a terra- caso contrario, entrariamos (ou permanecerigmos? estado deéo-
filosofia

E exatamente isso que ele anunciava na introdugé#o anclusdo da sua tese de
doutorado e que aparece de modo claro nas suasesndbs sistemas politicos: encontrar o
“herdi” (homens em que a paixdo e a razdo saoi@En({MERLEAU-PONTY, 1947, p.
44)). Vale a passagem:

2 Ou seja, desde sua tese de doutorado até suasdeotebalho, Merleau-Ponty tem esta
guestao em vista.
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(...) arriscarei minha vida por tdo pouco? Darenhmi
liberdade para salvar a liberdade? N&o ha uma st&spo
tedrica a estas questfes. Mas ha estmisas que se
apresentam, irrecusaveis, ha esta pessoa amadea dian
vocé, ha estes homens que existem como escravom o
de vocé esualiberdade ndo pode se querer sem sair de sua
singularidade e sem quegeliberdade. Que se trate de coisas
e de situac®es histéricas, a filosofia ndo temadiutngédo que
de nos fazea reaprender a os ver beené verdade que ela se
realiza se destruindo como filosofia separdiias é aqui que

€ preciso se calaipois o herdi vive até o extremo sua relacao
aos homens e ao mundondo convém que um outro fale em
seu NoméMERLEAU-PONTY, 1967, p. 520, grifo meu).

E neste ponto qué preciso saber o que fazer

(...) ora, desde que se pOe esta questdo, se aomvid
individuo a compreender edacidir, Ihe remetendo, afinal de
contas, a governar a sua vida, engajando na kisiae tera
para ele o sentido que ele tera reconhecido (MERLEA
PONTY, 2004a, p. 98, grifo meu).

E é ai que o proletariado deveria agir, “nestecofiituro do qual nada podemos
dizer, [pois] ele se esboca na ‘espontaneidadériuatdo proletariado” (MERLEAU-
PONTY, 1997, p. 106). E isto corresponde de modialcao que Merleau-Ponty pensava
ao dizer que é preciso colocar-se “em situacao”.

A filosofia ndo pode dizer nada de como um sujeééeeria agir. Ao contrario, deve
(e é por isto que ele diz que “é preciso”) fazemague ele perceba o mundo de forma
diferente, exigir dele uma postura, uma posi¢céaymas o risco, engajar-se no mundo, mas
nada dizer, sendo cairiamos nha mesma relacéo reestes/o.

Ao mesmo tempo, com esse projeto em maos, podeimes gue a filosofia
merleau-pontyana € exatamentearesposta a um conflito imaginario tdo presente,sta
na clinica, como também ressai, de modo constaatgyolitica atual: gessentimento

Tomemos esta definicdo de Maria Rita Kehl:

(...) ressentir-se significa atribuir a um outro a
responsabilidade pelo que nos faz sofrer. Um ocaitoquem
delegamos, em um momento anterior, o poder deidecd
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nés, de modo a poder culpa-lo do que venha a Barcas
(KEHL, 2007b, p. 11).

Ora, é exatamente esassumiro grande tema da fenomenologia: o sujeito é antes

7

de tudo um ser-no-mundo, capaz de modificar suzagib, pois a “existéncia € o
movimento permanente pelo qual o homem, sua cogttapa eassumecerta situacdo de
fato (...)" (MERLEAU-PONTY, 1967, p. 201, grifo meLlE por isso que pensar o projeto
merleau-pontyano ndo s6 me parece fundamentaloss®® dias, como nos faz repensar o
gue diagnostica, por exemplo, a psicandlise coraeinga:

O homem contemporaneo quer ser despojado ndao aganas
angustia de viver, mas também da responsabilidad&ahr
com ela; quer delegar a competéncia médica a as
intervengcBes quimicas a questdo fundamental dainaes
das pulsdes; quer enfim, eliminar a inquietacao ajhabita

em vez de indagar seu sentido. Mas nao percebé qoes

isso mesmo que a vida Ihe parece cada vez mais, \raais
insignificante (KEHL, 2007a, pp. 8-9).

Poderiamos, assim, lembrar que ndo pensar o pee§edid se situar), segundo
Merleau-Ponty, é “um modo de rancor da vida” (MERLEPONTY, 1997, p. 113). Nao
decidir o que fazer ou agarrar-se aquele rancda,s@rseu ver, aceitar tacitamente uma
forma mutilada de vida. Nesse sentido, MerleauyPoattamente concordaria que “o0 que
produz ressentimento séo as tentativas de estabelea solucdo de compromisso entre 0os
sentimentos de revolta/insatisfacdo e a subordinagsacondi¢bes impostas pelo poder”
(KEHL, 2007b, p. 209)

Basta lembrarmo-nos do caso do homem torturad@ gae o facam falar, que
Merleau-Ponty descreve nas ultimas paginaBtdamomeénologie de la Perception

Se ele se recusa a dar 0s nomes e 0s enderecqgsareen
arrancar-lhe, ndo é por uma decisado solitaria e &@IDSs;
ele ainda se sente com seus camaradas e, engajddma
luta comum, estd como que incapaz de falar; ouogttd
meses ou anos, ele afrontou esta provacdo em pemtsam
apostou toda a sua vida nela; ou enfim, ultrapassanele
guer aquilo que pensou e disse da liberdade. Esstgos
ndo anulam a liberdade (...). Finalmente, ndo é uma
consciéncia nua que resiste a dor, mas o prisioein seus
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camaradas ou com aqueles que ele ama e sob cajoetth
vive, ou enfim a consciéncia com sua soliddo
orgulhosamente desejada (...) (MERLEAU-PONTY, 1967,
517-518).

Devemos ter em mente que nem toda submissdo € sondearessentimento. O
sujeito que se sente explorado, no caso, o todymadiue deseja uma “vinganca adiada”,
ndo pode ser imediatamente posto sob o rol dentadseRessentimento ndo se confunde
com uma resignacao for¢cada, na qual o sujeito er@iccondicdes de reagir. Se o torturado
decide ou nao falar, e sofre corajosamente por gssigdo, podemos dizer que ele é fiel
aos seus companheiros e ao seu ideal. Nesse sa&hid@o culpa ninguém pela sua dor e,
principalmente, ao correr o risco em sua revolaassume as consequéncias do seu ato.

Nesse sentido, apesar do sujeito submeter-seuaaioao poder imposto, ele nao
poderia ser considerado um ressentido, assim cemudeus nos campos de concentracéo,
mesmo se ele ndo tivesse suportado a dor e tidessmciando seus companheiros.

Na verdade, a questdo ndo esta em torno de denwociz@o seus companheiros,
mas no modo pelo qual o sujeito se relaciona coes. ebe 0 sujeitacusa seus
companheiros pela dor que estd sentindo ou sesslan@ a responsabilidade do seu
fracasso, se ele responsabiliza seus camaradastaorsendo torturado; se ele sustenta a
recusa de responsabilizar-se por sleEEsdesou se elairige ao outro esta escolha, ai sim
estariamos diante de um sujeito ressentido. Masmmeliante de seus fantasmas, € preciso

convir que o sujeito descrito Rlnénomeénologie de la Perceptiassume seus riscos:

(...) e sem davida é o individuo, em sua prisacenqgu
revivifica a cada dia esses fantasmas, eles |néums a
forca que ele lhe deu, mas, reciprocamente, sesele
envolveu nesta acao, se ele ligou a estes camaradateriu
a esta moral, é porque a situagdo histérica, osreatas, o
mundo a seu redor Ihe parecem esperar dele aquataita
(MERLEAU-PONTY, 1967, p. 517-518).
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Pointing out, but with the mouth shut... - Some cosiderations about
philosophical project of Merleau-Ponty

Abstract: | attempt to bring out the consequences of MerlRRanty’'s project of our necessity to
“relearn to see the world”. We will see how thelpsdpher denunciated a naturalization of the
philosophy, that was enclosed in a quietism, witlemy arm in front of a crisis. We will point out
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how his philosophy has the aim to lead the subjecpercept the world in a different way,

demanding him a posture of assuming the risk, afgoengaged in the world. With that, we can
articulate his project with a possible responsartdmaginary conflict so present, not only in the
clinic, but also that becomes constantly promiremiie actual political: the resentment.

Keywords: Merleau-Ponty; Re-learn to see; Pathology; Engagéermisk.
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