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Resumo: Neste artigo, procuramos analisar a angustia emmzFiafka. O universo dos
personagens de Kafka apresenta uma ruptura eritenem e o mundo causando o sentimento
nomeado por Kierkegaard como angustia, ou sejajiquikadora proximidade consigo mesmo.
Partimos da analise do conceito de angustia fodoufor Kierkegaard em 1844 para discutir a
relacdo entre inocéncia e auto-producdo como fuaedtos de uma postura ética. A relacdo entre
inocéncia e angustia é desenvolvida a partir disendo conto “Um relatério para uma academia”.
Enquanto a discusséo sobre a auto-producédo geetalammustia € mediada por uma contraposi¢ado
entre o pensamento kierkegaardiano e alguns afosisie Kafka. Ressaltamos, nesse, aspecto a
relacdo entre a teoria kierkegaardiana dos estégie®tda e a dicotomia entre decadéncia alienante
e salto angustiante, procurando entender em quielanesta teoria € compactuada por Kafka.

Palavras-chavesfranz Kafka; Kierkegaard; Angustia; Inocéncia; @xptoducao.

1. Consideracg0es iniciais

As raizes latinas do termo angustia estdo ligaasentido préprio, a uma nocao
de estreiteza, aperto, tendo a sua imagem plasc@da desfiladeiro. Com variacdes
figurativas pode variar seu significado entre avidiede temporal e a precariedade de
recursos. Contudo, sO existe um exemplo classieousb do termo em sentido
contemporaneo. Trata-se da Unica ocasido em qap&tece no singular para se identificar
com um estado de espirito marcado pela aflicdosuisgenerisadotado por Cicero em seu
De Natura Deorum

Diante da imediatez da presenca divina no encamtaneemum ao mundo latino,
€ possivel identificar os elementos que permiteta @so contemporaneo do conceito de
angustia ja no mundo antigo, principalmente pelttexdo de sua ligagdo a uma obra sobre
Deus. A estreiteza do desfiladeiro, que indicactantimite temporal e de recursos, € o
termo encontrado por Cicero para demarcar a camtliglhana frente a infinidade de Deus.

Outros termos, como medo e desespero, sdo maisnsoawuvocabulario arcaico como
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forma de se identificar sentimentos humanos. Adaadom vocébulo diferente, Cicero
rompe com as identificagdes imediatas entre o olfjgto que causa o medo e o0 desespero
e a infinidade que gera a angustia.

Quando, em 1844, Kierkegaard publicou o d8anceito de angustiaa
identificacdo feita de forma despretensiosa poe@ipassa ser analisada formalmente e
em todas as suas implicagbes. Desde entdo, o feendeu a sua relagéo fisica com o
desfiladeiro e comecgou a se popularizar como urtingento tipicamente humano. Para o
autor moderno, angustia € um aperto interno prddupela abertura de possibilidades
diante do homem. Para tomar uma decisao o0 suje#csp se concentrar todo em si
mesmo e, nessa proximidade consigo, apertado deefi@zivo, ele sente a angustia, o
esmagamento causado pelo nada. Esse sentimenfiede s pode acontecer quando o
homem é quem, de fato, toma as decisfGes acercaudatsaro e pode sentir o0 peso dessa
autonomia. Por isso, a forma kierkegaardiana da $ergestdo de Cicero é tdo mais cara ao
mundo desencantado que ao seu proprio mundo damarig

Podemos identificar a finalidade de cada medo alikar a causa do desespero,
desta forma, esses sentimentos podem ser quabiicadsuas consequéncias sanadas.
Poderiamos ter medo de cobras ou de altura e reespbrar frente a possibilidade de
perder o emprego ou a vida. Ambos os males podersodgcionados, seja fugindo ao
objeto que gera o problema, seja fazendo terapia @anseguir superar os traumas, ou
ainda, procurando o reconfortante abraco de algaleaacdo. Tudo o que possibilita
alguma forma de escapar ao medo e ao desesperdiv® rde felicidade. Acreditar na
presenca continua do divino, protegendo o lartatasio o medo e permite uma vida mais
tranquila. Por isso o0 mundo encantado carece nadmoempreender o que Cicero demarca
como angustia, enquanto nele se vivem medos e messsanados pelo divino, na
angustia se vive o puro aberto diante de um digimné&o se coloca mais como o saneador
das necessidades humanas.

Se se pode lidar fardo criado pelos medos e desssga vida tanto fugindo da
cobra quanto fazendo terapia para lidar com aaltorproblema fica maior quando é
necessario lidar com um sentimento que ndo dizeavgm, que ndo apresenta uma cobra

para se ter medo ou a altura para se desespenaplesinente apresenta a pura
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possibilidade. Igualmente, esta sensacdo é agrgp@dae ndo se pode mais identificar o
futuro com a vontade divina; desencantado o mundepmem ndo pode simplesmente
reencanta-lo em momentos de profunda aflicdo. Aistrgndo € medo de qualquer coisa,
nem desespero por algo, € o avassalador sentimergasdo em si mesmo apertado como
um desfiladeiro, e a urgéncia temporal de dar esgasfrente sem recursos para se saber
para onde este novo passo nos levara.

A angustia esta direcionada para a abertura daasvpossibilidades, ndo para
uma escolha entre X e Y. Nao se trata tdo somenescblher entre enfrentar ou ndo uma
cobra, porque diante da angustia ndo existe adé@que temefTudose apresenta como
0 nada da pura abertura de possibilidades. t&go pode acontecer, entdwada esta
definido. Portanto, ndo podemos simplesmente buscatura deste mal do qual
desconhecemos a fonte. Para superar a angust@sgpi@mos primeiro encontrar sua
origem, 0 que representaria transforma-la em medcseja, descaracteriza-la. Enquanto
estivermos diante do puro possivel da plena aregéktié indestrutivel.

Este avassalador sentimento estaria, de formaswldigel, associado ao nosso
poder de escolha, desta forma, quanto mais liberdadquistamos, mais a angustia se
aproxima de nossa vivéncia. Neste sentido, Le Blivcna que: “a originalidade da
reflexdo de Kierkegaard, reconhecida pelas fil@sofexistenciais contemporaneas, é
sustentar energicamente que a angustia é condig@arhental do homem diante do
mundo, diante do possivel, fruto de sua liberd48603, p. 65). Quando Kierkegaard trata
de reestruturar 0 conceito de angustia tornandesmcégado definitivamente ao agir
humano, produz uma descricdo da vida moderna queanaapropria visdo do homem
sobre si. Com as revolu¢cdes do mundo moderno, cehose tornou mais auténomo e
independente das verdades sagradas, mas, comapmritr necessario, a vertigem da
angustia se acercou dele de forma muito mais @&on nosso tempo.

Apesar desta vinculacdo nitida & modernidade, éstiagndo esta presa a era de
liberdade, mas faz parte da prépria realidade hamadegundo a formulacéo
kierkegaardiana, ela surge ainda na inocéncia {séad, uma vez que, “neste estado ha
paz e repouso, mas ao mesmo tempo ha algo dentdifeyae ndo é discordia e luta; pois
ndo ha nada contra o que lutar. Mas o que ha eMad& Mas nada, que efeito tem? Faz

RevistaEstudos Filoséficoa® 6 /2011 — verséo eletronica — ISSN 2177-2967
http://www.ufsj.edu.br/revistaestudosfilosoficos
DFIME — UFSJ - Sao Jodao del-Rei-MG
Pag. 131-149



nascer angustia” (2010, p. 45). Mesmo quando n#&tigxima terminologia propria para
identifica-la, ela estava presente sempre que efades sagradas ou ditatoriais eram
colocadas em xeque. Ainda que, inocente, 0 esgigitpermita sonhar, nessa atividade o
nada se coloca a sua frente. A construcdo da ponteobre este abismo que se abre diante
do sujeito cabe somente a ele — eis o terrivelsrel liberdade. Ciente de sua funcao
solitaria, ndo ha quem néo sinta a vertigem da sti@gUA producdo dessa ponte é um
trabalho de auto-producdo do sujeito que sO podeasacterizar plenamente quando
assume sua liberdade e vivencia essa vertigem cespansabilidade de quem, de fato, é o
produtor da agéao.

Para Kafka, assim como para Kierkegaard, exisiaaim outro sendo: por mais

gue o homem deseje, ele ndo pode nunca ser totalsgrito de sua producéo.

2. A angustia como forga motriz

Ao mesmo tempo em que esse desejo pelo novo s&lubém apavora. A
angustia se torna a maior forca motriz impulsiomandinocente rumo ao desespero do
nada. Essa impulsao representa tudo o que o0 homesrisg para iniciar o seu processo de
auto-producdo e que, por isso, € tdo sedutor. @amu tempo, o direcionamento rumo ao
abismo sem fim que esse projeto representa apavorggual medida. Eis a tensdo que
torna a angustia um sentimento tdo vital. A relag@amor e édio que o homem trava com

a angustia € demarcada pela impossibilidade daraiphtre os dois. Segundo Le Blanc:

A angustia é consubstancial ao homem e define-s® co
participando daespiritg logo, ele ndo pode dela se libertar.
Com efeito, se o homem ndo tivesse consciéncia da
possibilidade, se nédo tivesse espirito, inteligénele néo
conheceria a angustia, de onde se conclui que ss@agsta
ligada a espiritualidade do homem. Em consequ&lissm, €

tdo impossivel libertar-se da angustia quanto dmesmo
(2003, p. 82-3).

A angustia ndo se apresenta como 0 meio maisdal sobreviver, mas como o
unico capaz de realizar plenamente a nossa huntEni8am a angustia o homem poderia

permanecer em sua harmonica inocéncia, emborassa desejasse, estivesse, com isto,
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abandonando toda a sua completude. Ao buscar esspletnentacdo ele perde a
seguranca, mas ganha a individualidade frente awdmuA vertigem que acompanha o
angustiado ndo € maior que o anseio pela novidaplesentada pelo abismo sem fim
aberto a todas as possibilidades. Sem duvida, eitosnmmomentos, a angustia repele os
individuos fazendo com que eles permanecam onée.ddhas ndo existe somente repulsa,
e em outros momentos prevalece o desejo que cegavimuo para suportar a vertigem.
Nesta situacao, entre 0 amor mais profundo e dspoais intima, o sujeito se

encontra em um estagio de passagem. A inocéncialise manifesta como ignorancia que

€ preciso superar:

Agora a inocéncia esta em seu apice. Ela é igneramas
ndo uma brutalidade animal, e sim uma ignorancia €u
qualificada pelo espirito, mas que justamente é&lstiay
porgue sua ignorancia se refere a nada. Aqui na®hiaum
saber sobre bem e mal etc., mas a realidade inteisaber
projeta-se na angustia como enorme nada da ignaranc
(2010, p. 47).

A natureza humana é distinta da animalidade bpadanto, o0 homem néao pode
permanecer ignorante para sempre. A angustia maéigoia assume o papel que Socrates
designa para o filésofo: 0 da mosca que incomodauk para que essa se mexa. A
angustia revela o infinito nada estendido a fretdesujeito-mula e, como a importuna
mosca-Socrates, permanece sempre como lembranga fags. Enquanto o espirito ndo
consegue tornar-se conhecedor de bem e mal, elsenéanstitui por completo e a sintese
humana ainda n&o se torna plena. E preciso rongperacseguranca ignorante para tornar-

se pleno, a mosca-angustia se apresenta como onplelsodo esse processo.

3. Kafka e a angustia inocente

No contoUm relatorio para uma Academia (Ein Bericht fur eidkademig)
podemos sentir a influéncia de Kierkegaard sobréa&a@uando o escritor de Praga
descreve a trajetoria enfrentada por um simio recdbue se transformar em um ser
humano. O enredo se desenvolve através da 6tipedgao macaco que, a convite de uma

academia, relata os passos de sua empreitada.d® iantente simio ndo participava do
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universo humano com seus limites de escolha eetreeomal. Tal qual Ad&o, ele habitava
0 mundo e usufruia dele sem o menor constranginegrdato ao que deveria fazer. Seu
caminho ja estava posto diretamente a sua freéte havia motivo para questiona-lo ou
altera-lo. Porém um poder maior e externo a todzakdade vivida até entdo, condena o
macaco a uma cela na qual ele precisa, por sesgethr o seu futuro.

Antes da proibicdo divina a Adao, e antes da pra@@icimio Pedro Vermelho
pelos cacadores, a inocéncia ignorante imperavasssgjeitos porque nao havia nenhuma
oposicdo que lhes obrigasse a langar mao do fautodhecimento. E na oposi¢do que se
gera 0 movimento. Quando o primeiro homem vé didatsi a possibilidade de transgredir
a Unica regra que lhe é posta, tomado pela ang@stigprecisa descobrir qual posicéo
assumir. Mas tomar uma decisdo é tarefa que séde qumprir tornando-se conhecedor,
ou seja, deixando a inocéncia ignorante e comemddrudo proibido. Este € o Unico
caminho que se apresenta verdadeiramente a Ad@ocdbeter o pecado exigiria dele
uma ponderacdo moral que, naguele momento, elea aind@d possuia. Para ele era
necessario antes de tudo tornar-se um homem campste € o mesmo problema que se
coloca a frente de Pedro Vermelho quando ele peegd em uma jaula.

Enjaulado o macaco de Kafka se encontra ha mesua&o do inocente Adao,

isto é, profundamente angustiado pelo nada qupresenta a sua frente:

Eu nédo tinha saida mas precisava arranjar umaspoisela

ndo podia viver. Caso permanecesse sempre colpdede
daquele caixote teria esticado as canelas sems@miMas

na firma Hagenbeck o lugar dos macacos é de ewcantr
parede do caixote — pois bem, por isso deixei denseaco.

Um raciocinio claro e belo que de algum modo ewdev
chocado com a barriga, pois 0s macacos pensam com a
barriga (1994, p. 60-1).

A falta de saida, o impacto da oposicdo, obrigam spItomem decisdes. Para
isso, Adao se entregou ao pecado humanizante, mlvarde Pedro Vermelho também

deveria leva-lo a humanizacao.

A denuncia de que essa saida sO poderia ter sudgidbarriga do macaco,
sutiimente demonstra a inocéncia ignorante em tpieigia até entdo. Na floresta, em
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meio aos seus, ndo havia porque desejar a humanidadro confessa que o que lhe atraia
nos homens néo era a liberdade da qual eles séoriamgm frente a sua cela; a esta ele se
referia como ludibrio; o que lhe encantava erassipdidade de ficar do lado de fora do
caixote como eles estavam. A liberdade humana énsd ilusdo se comparada a dos
inocentes. Enquanto macaco, inocente e ignoraatepReconhecia a superioridade de sua
vida primitiva frente aos limitados movimentos humos ostentados como o0 auge da
liberdade.

Comicamente, o simio questiona a ilusdo humana:dé@risdo da sagrada
natureza! Nenhuma construcéo ficaria em pé diaatgatgalhada dos macacos a vista
disso” (KAFKA, 1994, p. 61). Alcancar a humanidad@&o representa aqui um bem
extremamente desejavel, pelo contrario, este cami#thé seguido porgue representa a

Unica forma de encontrar uma saida:

Aquele homem ou homens andavam pois sem impedigiento
Um alto objetivo comecou a clarear na minha mente.
Ninguém me prometeu que se eu me tornasse comaeles
grade seria levantada. Nao fazem promessas coragass
realizagBes aparentemente impossiveis. Mas sal@&agdes

sdo cumpridas, também as promessas aparecem eitlasegu
exatamente no ponto em que tinham sido inutiimente
buscadas. Ora, naqueles homens ndo havia nada em si
mesmo que me atraisse. Se eu fosse um adeptoafarjda
liberdade, teria com certeza preferido o oceanssa saida
gue se me mostrava no turvo olhar daqueles homens
(KAFKA, 1964, p. 63).

Analisando as possibilidades que se colocavamelardPedro observa que ficar
ali parado, espremido no caixote, representavarsute, a ida para uma prisdo eterna no
zooldgico foi uma opcéo logo descartada por eteyr fpreso as suas origens de simio e se
agarrar ao sonho de liberdade criando um planogke terminaria, sendo em sua morte, ao
menos em sua recaptura, e mais uma vez, ele s@a aksvais pensamentos; trair a sua
origem misturando-se aos conquistadores poderélteao teatro de variedades onde ele

nado estaria mais em uma jaula, eis o Unico camargeguir.
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Por mais que a humanidade n&o fosse atraentespekzsentava uma possibilidade
de fugir daquele caixote. Em verdade, poderiama=erdique ao questionar as
possibilidades, Pedro Vermelho ja ndo era mais @oaco inocente e ignorante, a partir
deste momento ele havia ingressado no caminho sienda angustia. Assim como Adéao,
gue precisava primeiro pecar para depois sabex\sa du ndo, Pedro primeiro adentrou no
universo humano da angustia para depois ponderare sa possibilidade de sua
humanizacdo. Na inocéncia pura nao existe ainddegoe de escolhas, as escolhas se
apresentam junto com a angustia num preltdio dadmelcumanizante.

Logo ao comecar seu relato, o macaco Pedro VermeNwa que a distancia
entre o simio-inocente e o homem-angustiado s6 pedgansposta mediante um esforco
de renegar as conveniéncias de sua situacao ‘d&sah realizacao teria sido impossivel se
eu tivesse querido me apegar com teimosia a mimiggno as minhas lembrancas de
juventude. Justamente a renuncia a qualquer ob&btrera o supremo mandamento que eu
me havia imposto; eu, macaco livre, me submetisa @sgjo” (KAFKA, 1994, p. 57). A
inocéncia-ignorancia oferece uma tranquilidade guprincipio € mais sedutora que a
sequéncia angustiada da vida, a liberdade reatguapresenta naquele momento deve ser
trocada pelo jugo da disciplina em nome desta ddmde ludibriosa que os homens

glorificam.

4. A angustia depois da perda da inocéncia

A liberdade anunciada pelo dominio do conhecimetrte consigo, em
contrapartida, a angustia de se saber livre. Erdader, nos dois momentos existe a
liberdade, porém, apO0s a angustia, ela é recordedd este reconhecimento,
temerariamente, escorrega por entre os dedos @sqgged desejam domina-la. Antes se é
livre sem sabé-lo, depois se perde a liberdadeamraatte por se saber que se a possui.
Desejando manter-se livre, como quando levado @eggistia desafiou o todo poderoso
Deus, o homem mais se afunda na angustia e sdilierdade desejada cada vez mais
distante de si.

Antes de desrespeitar a lei divina, Addo se enawvatna inocéncia-ignorancia

maxima, mas ja estava angustiado, pois, “0 pecadgpusna angustia”, embora, deva-se
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afirmar que este pecado “trouxe consigo, por sua, vema nova angustia”
(KIERKEGAARD, 2010, p. 38). A nova angustia advandom o pecado adamico é um
salto qualitativo em referéncia a anterior. Se neegmcente o homem ja é angustiado,
tanto mais apd6s o pecado quando o espirito seittbrenamente. A possibilidade de
conhecer bem e mal ndo representa um fim ao pdesangustia. A auto-producgéo que a
angustia impulsiona s6 estd comecando, e a mostatisa ndo abandonarad seu posto
antes do fim do projeto. Pelo contrario, uma novaaés pesada angustia inicia-se junto a
esse processo de conhecimento. Ao lado do desegjordeecer e se langar nos bragos da
angustia esta o0 medo de se perder neste caminheoatade de naufragar no seio do
mundo se afastando novamente da incbmoda moscatengu

Nesse sentido, angustia e de-cadéncia estdo iaslidth uma dicotomia que
envolve salto e queda. Ao mesmo tempo em que orooére o salto de angustia que o
impele ao conhecimento e o torna mais plenamenteha, sofre também com o desejo
oposto representado pela de-cadéncia, desejo gerder junto ao mundo das coisas.
“Enerva-se o salto qualitativo, a queda torna-ge alicessivo” (KIERKEGAARD, 2010,
p. 44). Entre saltos e quedas, progredindo e esyedo, o0 homem vai perfazendo o
caminho necessario para a conquista de sua prdpntdade. Este caminho nédo poderia
ser outro sendo 0 da angustia que se manifesta agormpaciéncia com a imensidao
herculea do processo.

Para Kafka, o homem se encontra diante de “duasihpladades: realizar-se, ou
ser infinitamente limitado. A segunda é realizag@wtanto, ina¢do; a primeira um comeco,
portanto, acdo” (KAFKA, [197-], p. 136). O homemdgoescolher o caminho de sua
producdo, mas, independente da escolha, a angasta apresenta na abertura desta
possibilidade. Definitivamente, o homem sera pequanlimitado. Porém esta certeza nao
€ menos angustiante que a incerteza de como agtediesta situacao.

A sentenca kafkiana parece parodiar Parménidesléla Em suas afirmacodes
sobre o ser e o ndo-ser (PARMENIDES, 1978, p. )4PR&ra o filésofo grego, existe
apenas um caminho que leva a perfeicdo que é inagéaminho da verdade der. Um
segundo caminho, do ndo-ser, ndo pode existir,Ud Ao €. Uma terceira via é
representada pela opinido humana, nesta visualzammomovimento ilusorio, uma acao

RevistaEstudos Filoséficoa® 6 /2011 — verséo eletronica — ISSN 2177-2967
http://www.ufsj.edu.br/revistaestudosfilosoficos
DFIME — UFSJ - Sao Jodao del-Rei-MG
Pag. 131-149



fundamentalmente inexistente. Ja para Kafka é ewatte o caminho deer (sein) que
representa algum comecBgginr de acdo Tat). Mesmo que este “ser” seja, para ele, o
“ser infinitamente limitado” (ou “fazer-se infiniteente pequeno”, na traducao francesa de
Marthe Robert), € este 0 momento que representanalgerfeicdo\(olledung e alguma
inacdo (Untatigkeit), neste Ultimo aspecto em cotémacia com o grego para o qual a
perfeicdo era limitada (PARMENIDES, 1978, p. 148)luta por fazer alguma coisa n&o
nos leva mais longe do que a atitude de espera.

Estamos fadados a pequenez. Contudo, cabe, tamb@&@&mutra interpretacédo do
jogo de palavras kafkianosith klein machénpode significar baixar-se. Neste caso,
teriamos: “baixar-se ao infinito” e ndo “ser infarhente limitado/pequeno”. Essa hipétese
€ viavel se considerarmos que, para Kafka, a ssg@imiao transcendental € algo desejado,
apesar de raramente conseguido. A religiosidadeess@ nesse desejo de anulacdo se
vincula a perfeicdo que o infinito representa, @fendo a paz em troca da individualidade
do sujeito. Tal qual Parménides as portas do cadtedeusa extasiado com a verdade que
se desvela a sua frente, podemos visualizar Kaisgahfiado como o personagem do
sermédo Diante da Lei (1994, p. 23-5),sem coragem de adentrar por estas portas.
Claramente o eleata escolhe o caminho da perfgig&afka se retém ao angustiasts.

A consequéncia deste segundo modo € o eterno comégzer-se constantemente em uma
auto-producéo sufocante cujo resultado final n&mato herdi que se arrisca nesta investida

em nada mais glorioso do que antes.

5. A autoproducéo e os estagios da vida

Essa autoproducdo do sujeito em sua relacdo conurmlonpoderia assumir,
conforme o pensamento Kierkegaardiano a descn@gefdrmas diferentes de acordo com
a maneira com a qual o homem se porta: ou ele tenaia vida mundana imerso nos seus
prazeres numa vivéncia estética; ou se coloca aflitoaquestionando as regras do mundo
e angustiado com suas infinitas possibilidades nexpariéncia ética; ou, por fim, alca véo
a uma religiosidade que o distancia do mundo asop@se 0 aproxima de uma realidade

superior.
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Kierkegaard especula mais que Kafka, aumentangossbilidades humanas de
duas para trés. E certo que o ético do primeiroeeiona com o ser do segundo, da
mesma forma que a religiosidade se aparenta conularese no infinito. O estético de
Kierkegaard, com suas implicacdes associadas arereatividade do mundo, é velado a
Kafka que n&o reconhece abertura por parte do muBdouma tal abertura existisse,
poderiamos inferir que, para Kafka, a fuga est&maa um delito ainda maior que o
caminho ético do ser.

Apesar de nenhum desses estagios ou dimensdes dda pvopostos por
Kierkegaard possuirem carater absoluto, podendarwde forma independente em cada
homem, cada periodo de tempo tém seu espiritoiprépguido pela maior parte de seus
contemporaneos. Subjetivamente, o homem pode && pler forma adversa ao espirito de
seu tempo, mas isto ndo nega a existéncia de wsagalto. O mundo antigo girava entre o
posicionamento estético e o religioso, sobrandocagpara a vivéncia angustiada do
estagio ético. Por mais que os herois tragicosesgpm a bandeira deste ultimo, na maior
parte do tempo 0s antigos estavam imersos ora es)rgeais religiosos ora em suas
praticas cotidianas de manutencao da vida.

N&o s6 na experiéncia de ruptura vivenciada desdéeodis tragicos até os
hereges do mundo medieval, mas mesmo entre os smaes camponeses de vida
ritualizada, a angustia sempre esteve presentistdai& manifestando-se como este grande
mistério indissociavel da vida humana. Ao se forneaquanto individualidade, o sujeito
precisa encarar algo cuja vertigem nenhum ritudepimenizar — eis a inevitavel angustia
da vida humana. Por mais que me enrosque no muntasgue o auxilio das divindades
existem determinados momentos em que a solidap@dem mesmo do espirito mais
elevado, e é preciso, sozinho, dar o passo decisivo

Se no estagio estético, como Dom Juan, os homethsisam levar por impulsos,

e no religioso, seguindo o modelo do pai da fé Abrgor designios superiores, a angustia
esta limitada a essa dimenséo intermediaria enagjgartas estdo na mesa, cabe ao jogador
construir o jogo. Por isso, apesar do espirito dado antigo situar-se a maioria das vezes
na alienacdo estética da vida cotidiana e na a@lonagrmanente da vida religiosa, ndo se
pode negar a existéncia de momentos éticos e @dpshinda nestes homens simples.
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O que queremos ressaltar € que se a antiguidadengustiada isso se dava em
fragmentos da vida particular, algo diferente de gode ser experimentado no mundo
atual. A menor responsabilidade com o trabalhddajiadvinda da abstracéo entre o que &
produzido e a propria autoproducéo, e a diminuigganesmo a abolicdo, dos ritualismos
relegados aos momentos em gaepodee ndo maise devevoltar-se para Deus, fixa a
vivéncia diaria do homem moderno como ética. A éddg possui, portanto, um alvo
sublime ao contrario do nada que norteia a angUstia comunhdo com seu tempo o
sujeito moderno se desamarra das entranhas deiadarce ndo se une com as demais
criaturas; adquire, portanto, uma liberdade nuncejada pelos antigos herdis tragicos,
nem mesmo pelos hereges do passado.

Tanta liberdade é cobrada pela angustia. Ndo paglensoalizar um homem
moderno que, imbuido do espirito de seu tempo,sedsinta angustiado com a vida. O
mundo a sua volta é hostil e a divindade pintada tans inalcancaveis. N&do existe onde
repousar. A todo o momento € preciso tomar decisiias. O abismo da angustia esta
aberto a sua frente, caso ndo construa imediatanuama ponte sera devorado. As fugas
para 0s outros estagios sdo sempre possiveis,ar@e pomem moderno a volta a angustia

ética é inevitavel, e os problemas ainda estard@uldentando cada vez mais.

6. Kafka e Kierkegaard

Deste agosto de 1913, Kafka faz algumas referéadiasrkegaard em seu diario.
Influenciado por essas leituras de Kierkegaard,ezteum dos aforismos de 1917, cria esta
alegoria:

Ele é cidaddo deste mundo livre e confiante, porgquasta
acorrentado a uma gargalheira, sendo a corrent@anbas
comprida para proporcionar-lhe liberdade em todesgaco
terrestre, todavia ndo tdo comprida para que nagaaste
além das fronteiras do mundo. Simultaneamente porém
também é cidadao pertencente ao Céu, livre e cdefipois

da mesma forma estd acorrentado a gargalheira gjue f
planejada celestialmente. Assim, se ele se digeyxemplo
para a terra, a gargalheira celestial o estrangidap ele
queira erguer-se para o Céu aquela outra o prertderaa
causando-lhe o0 mesmo resultado. Todavia s6 a dlenta
todas as possibilidades e sabe disto; de mais & efmise
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recusa a explicar este impasse como sendo um erro d
acorrentamento inicial ([197-], p. 136).

O cidadao (Burger) € o simbolo da ética. Defin@jeito como pertencente a um
mundo regrado. Restringe a individualidade a umrutdrde direitos e deveres para com o
corpo social. Em suma, o cidaddo € o homem comwerage eticamente sobre o mundo
fugindo a tentagcdo estética e a glorificacdo redigj aquele que da a César o que é de
César. O cidadao entre dois mundos de Kafka vigesmeingustia ética de ndo se satisfazer
como um esteta no mundo ao qual pertence e nereguin® paz religiosa naquele a que
almeja. As correntes que o estrangulam nao perngtemele se esqueca da sua condicao
intermediaria. Livre em cada um dos mundos elepdite se sentir livre entre os dois. O
esteta deve renunciar a sua cidadania celestevpparaplenamente os prazeres mundanos.
Igualmente, o religioso deve romper com as amawoasundo terrestre a fim de conquistar
a cidadania plena no céu. Porém, o cidadao pertmaessfera ética ndo consegue abdicar
de nenhum dos dois mundos.

Este sujeito mantem-se em uma dicotomia de liberdadgrisdo. Ao desejar
apaziguar seus sofrimentos afundando-se no mundmrgalheira celeste |he enforca,
lembrando-o dos ideais elevados que ele deve tsapgpre dentro de si. Se, por outro lado,
levado por estes mesmos ideais superiores, prosulbbaraos céus, descumprindo com seu
pacto com a mée terra e a fraternidade da demacmgargalheira mundana esfacela seu
pescoco cobrando o que lhe é devido.

Kierkegaard define que existiria uma zona limiteen estagio estético e o ético:
ela é definida pela ironia; propde também uma centee o ético e o religioso, demarcada
pelo humor. Seguindo a interpretacdo kierkegaaaddm alegoria de Kafka, poderiamos
aferir que estas zonas limites sdo aparentadasaagergalheiras que prendem o homem.
A ironia é a gargalheira que limita 0 homem éticenpdendo-o ao mundo. “O ironista é
aguele que ressalta as particularidades da vida &ras da vida infinita, mas busca na vida
finita os clardes fugidios do infinito: o infinitdo desejo, o infinito da satisfacdo e assim
por diante” (LE BLANC, 2003, p. 59). Enquanto, pon lado, o esteta se enrosca com o
mundo fugindo ao impulso de se auto afirmar condividualidade e ignora ao chamado

irbnico pelo infinito, por outro, 0 homem ético nd@onsegue se dedicar totalmente a

RevistaEstudos Filoséficoa® 6 /2011 — verséo eletronica — ISSN 2177-2967
http://www.ufsj.edu.br/revistaestudosfilosoficos
DFIME — UFSJ - Sao Jodao del-Rei-MG
Pag. 131-149



vivéncia religiosa por acreditar em uma infinitudeundana. Ao mesmo tempo, a
gargalheira da ironia procura acordar o esteta wie ikISdo imersa nos prazeres e,
inversamente, lembrar o ético da existéncia de satiafacdo mundana. A ironia ndo é
destruicdo dos valores do mundo, mas forca motripaghsamento humano em direcdo as
escolhas pessoais. Quando o homem consegue esuott®rentre finito e infinito, bem e
mal, estética mundana e religido divina, encorgra®m do dominio da ironia. A
gargalheira permanece como lembranca de uma réalidaundana, ndao como uma
apologia desta. Em meio ao estagio ético, a iraimda se apresenta como manutencdo da
individualidade conquistada pela ruptura com a wvdaesteta, mas, neste estagio, a ela é
somada uma nova gargalheira.

A gargalheira do humor prende o homem a sua origeleste e o faz observar,
com uma paz tranquilizante, os problemas que sesaptam neste mundo. Diante do
humor, cabe tdo somente uma atitude de completpegs as coisas mundanas. Enquanto
a ironia é rememoracado dos prazeres estéticosnornkio reconhecimento da simplicidade
desta realidade humana e um voltar os olhos pgoamais elevado. Segundo Le Blanc, a

diferenca entre ironia e humor pode ser descritav@ do jogo de oposicdes:

O egoismo da ironia € uma limitacéo; ja 0 humosestae-se
acima de tudo e de si mesmo, toma consciénciaulaagia.

O humor implica uma revisao dos valores mais corapgae

a ironia: a prépria posicdo do humorista é um novo
guestionamento de tudo, inclusive de si mesmo, ariquo
ironista jamais duvida de seu eu. A ironia quer caamn
dominio absoluto da subjetividade, do eu, o quarndr nédo
quer, ele que ri enquanto se esperariam lagrin@d3(2p.
67).

O humorista se desprende do mundo, mas a gargalfi@ihumor ainda néo € a
realidade religiosa. Preso pelo humor, o homemtiquies debocha, ri do mundo e de si,
mas nédo gera resposta diferente das que existesheeno mundo. Esta gargalheira impede
a volta aos prazeres estéeticos por ela iluminadasgatéticos, embora, em si, hdo seja
suficiente para neutralizar a acao da ironia geages o sujeito pela outra ponta. Somente
rompendo com a estrutura mundana através de ueroitacdo humorada da fé como

resposta, 0 homem contemplaria as virtudes de isaaeligiosa.
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A conclusdo da alegoria kafkiana envolvendo o @dados dois mundos € tao
paradoxal quanto a propria situagdo humana. Apasgsrcorrentes que o enforcam, o
cidaddo é consciente do dominio que possui sobeslaade. Mesmo sendo pesaroso
perder algum dos mundos que se oferecem a eles@ed® reconhece que ndo sao apenas
as correntes que o prendem. Quando muito elas origentimento de estar preso. Dono de
sua historia, capaz de perfazer, por si sO, o damie libertacdo, o cidadao ético acolhe a
tortura das gargalheiras por ndo desafiar o seerpded prisdo. Temerario do novo, o
cidaddo vive na angustia do entre mundos. “As megdesta vida ndo representam
propriedade dela, mas sim nosso pavorgs) de ascender a uma vida mais elevada. Os
tormentos desta vida ndo sdo propriamente delasmmaes nossos proprios devido aquele
pavor Angs)”’ (KAFKA, [197-], p. 140). O cidadé&o ético, pregm suas correntes, vive
alegrias e tormentos ilusérios, gerados apenasgmgastia de se saber dono de todas as
possibilidades. Em meio a esta angustia, o sujmiédere a torturante ‘seguranca’ das

gargalheiras.

7. Consideracgoes finais

O universo dos herdis dos romances de Kafka se s#gta angustia demarcada
pela auséncia de sentimento de culpa e pela vod@&ageovar a sua inocéncia a todos os
gue o culpam. Como a angustia causa uma vertigempantavel, normalmente os homens
procuram fugir dela na de-cadéncia, 0 angustiagkima € visto como um caso patologico.
Imerso em sua angustia doentia, ele pretende quasta ordem estabelecida para evitar
casos como o seu. No salto, o sujeito pode obsdevaima todas as falhas do sistema;
como os demais ndo as véem, ele € acusado poratjpdo que percebe. Tal qual o
individuo que foge da caverna na alegoria de Plafse angustiado ndo faz mais que
voltar para dizer que o mundo é nada. N&o consdguiaceitar sua culpa, ele
impacientemente luta por provar sua inocénciaafgala ainda mais na angustia. Segundo
Kafka: “A verdade é indivisivel e, portanto, nambece a ela mesma; o homem que deseja
conhecé-la deve ser falso” ([197-], p. 137). A eXatsidade que permeia 0 encontro com a
verdade € o Unico meio daquele que se diz inocpate, provar sua inocéncia aos outros.

O que ele pensa ndo passa de um aspecto destaibiliilade da verdade, o aspecto mais
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sombrio. Trazer este posicionamento para a luzeregun esforco que sO pode ser
conquistado por aquele que ndo se restringe a deerdd impaciente no auge de sua
angustia ndo consegue ultrapassar os limites daquié pensa ser a verdade, portanto,
jamais poderé alcanca-la.

Apesar de nao conquistarem a verdade, realmentep @irmam Deleuze e
Guattari, o sentimento de culpa ndo cabe a estssnagens porque isto seria fruto de um

julgamento externo:

O judaismo, envelope de papel: Dracula ndo podtr-sen
culpado, Kafka ndo pode sentir-se culpado, Fauéto é
culpado, e ndo por hipocrisia, mas porque o Negdeles
esta em outra parte. Ndo se compreende nada do pact
diabdlico, do pacto com o diabo, se acredita qeepelde
inspirar a culpa naquele que o assina, isto étauna ou que
escreve a carta. A culpa ndo passa do enunciademde
julgamento que vem de fora, e que sO se apoderapside
uma alma fraca (1977, p. 49).

E bem verdade que neste trecho os autores semefer@acto entre Kafka e suas
parceiras de correspondéncia, mas o mesmo po&eréignado de sua producéo literaria
como um todo. O drama que aflige a esses persomagm € uma questdo palpavel,
encontra-se em um conflito com forgas muito maigresrompem a estrutura do real. Esse
drama acumula todo o peso de um embate herdice entrsimples sujeito e uma ampla
divindade. A culpa sO seria possivel se o sujetmmhecesse seu crime, ou mesmo se
acolhesse a autoridade do outro como possivel;andmasao esferas vivenciadas por estes
personagens. Eles se langcam em um pacto com atiangii® aumenta sua percepcao das
coisas, mas ainda assim nao lhes permite compneasdelacdes estabelecidas entre os
sujeitos “normais”, decadentes, e a ordenacao awmu

Para Anders: “A consciéncia insegura da competédeigeus deveres chega,
através de sua inseguranca, a um panico de coascifre se acumula automaticamente e
gue tem, finalmente, de convencer o atormentadqueéeele de alguma forma deve ter
cometido pecado. Essa inseguranca da consciérgiaaea humildade pregada por Kafka”

(1969, p. 33). Este julgamento de Anders visa emaomum sentido, a humildade, na
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producdo kafkiana, mas o mestre da aporia ndo t@a grande preocupacdo com a
presenca de sentido. Em verdade, Kafka advertexjageem “duas incumbéncias no limiar
da vida: estreitar seu circulo cada vez mais, eupao certificar-se constantemente de que
vocé ndo se ocultou em algum lugar no exterior’dgl®7-], p. 139-40). Tudo o que
realmente importa ao homem é a construcdo destela@ie a sua integracdo a ele. A
humildade exposta por Anders € apenas uma fornt@mtFetizar este objetivo. Os herois
kafkianos, como Josef K., sdo incapazes desta Hadsl e, por isso, estdo
permanentemente angustiados e fora do circulo.

Se a angustia kierkegaardiana € fundamentalmesteiada a evolucao religiosa,
esta posicao dos personagens kafkianos demonsaanowva passagem de tempo. Assim
como o conceito de angustia de Kierkegaard retoma posicdo manifesta em Cicero,
embora modificada, substancialmente, em relag8aasorigens. A angustia manifesta nos
personagens de Kafka retoma Kierkegaard, embonaeteaqéo exista mais a perspectiva
de salvacéo tao presente neste. Em Kafka, a aagstnanifesta de forma mais terminal,
ela devora os heréis que ndo conseguem visualitaa saida que ndo 0 ocaso. Se em
Kierkegaard ela é a passagem para o ético, em Kelkaepresenta a impossibilidade da
constituicdo de um mundo ético, logo € também amiga da falta de ética constitutiva da
realidade hodierna.

A saida para a angustia kafkiana ndo se encorgratitades dos herois propostos
por ele, mas na atitude do proprio autor que |& smas entre crises de riso. Se, em
Kierkegaard deve se ultrapassar o ético por meloudaor, em Kafka, a impossibilidade do
ético gera 0 mesmo processo, ndo para alcancartagiesreligioso, mas para se
compreender ante a impossibilidade do ético. O huwsmo Kafka € parceiro da angustia,
ndo seu substituto. Kafka ndo ri do mundo que cpou acreditar que € uma criatura
absurda; em verdade, ri do absurdo que constituiiredo a que ele revela em sua obra. Ri
sem abandonar a angustia, sem, portanto, se twiiginso no sentido kierkegaardiano.
Angustiadamente, ri de quem se deixa devorar pejastia, tanto quanto ri de quem se
deixa levar por uma religiosidade puramente alisng®ua angustia retoma o significado
original e ndo pretende oferecer qualquer ponta panspor o abismo que abriu diante do
homem.

RevistaEstudos Filoséficoa® 6 /2011 — verséo eletronica — ISSN 2177-2967
http://www.ufsj.edu.br/revistaestudosfilosoficos
DFIME — UFSJ - Sao Jodao del-Rei-MG
Pag. 131-149



Referéncias:

ANDERS, GiuntherKafka pré e contra: os autos do proces§oaducdo de Modesto
Carone. Sao Paulo: Perspectiva, 1969.

DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix.Kafka por uma literatura menoRio de Janeiro:
Imago, 1977.

KAFKA, Franz.Um médico rural 3. ed. Sao Paulo: Brasiliense, 1994.
A muralha da ChinaS&o Paulo: Nova Epoca, [197-].

Préparatifs de noce a la campagfieaducdo para o francés de Marthe Robert.
11. ed. Paris: Gallimard, 1957.

Nachgelassene Schriften und FragmentMFiankfurt: S. Fischer Verlag, 2002
(Franz Kafka Kritische Ausgabe).

KIERKEGAARD, Soéren.O conceito de angustidPetrépolis: Vozes; Sao Paulo: Editora
Universitaria Sao Francisco, 2010.

O desespero human8éao Paulo: Abril Cultural, 1979 (Os pensadores).
Etapes sur le chemin de la vRaris: Gallimard, 1988.
Post-scriptum aux mietes philosophiqueatis: Gallimard, 1949.

LE BLANC, CharlesKierkegaard.Sdo Paulo: Estacéo Liberdade, 2003.

PARMENIDES.Sobre a naturezdn: SOUZA, José Cavalcante de (Selecéo de texfiss)
pré-socraticos2. ed. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1978, p.141-5.

Franz Kafka and the Kierkegaard’s dread

Abstract: In this article we try to analyze the dread in Erafafka. The universe of Kafka's
characters shows a rupture between the man andvthiel, causing the feeling named by
Kierkegaard as dread, which means the annihilgtioximity of one with him/herself. The first
guestion is the analysis of Kierkegaard’'s concdpiread according to his 1844’s book. In this
concept we discuss about the relationship betwheninnocence and the self-production as
foundation of an ethical posture. The relationdhgpween innocence and dread was developed in
the analysis of the narrative “A report to an Acagleé and the discussion about the self-production
generates to the dread is thought in the contraposdf the Kierkegaard’s think and some of
Kafka’'s aphorisms. In this aspect, we highlight tb&ation between Kierkegaard's theory of the
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stages of life and the dichotomy between the aliegalecadency and the jump of dread, trying to
understand how this theory is agrees with Kafka.

Keywords: Franz Kafka; Kierkegaard; Dread; Innocence; Sedfipction.
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