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Resumo: O artigo procura trazer a tona algumas fungdes ideoldgicas das nogdes de sujeito e objeto
com énfase no ambito da critica que Theodor W. Adorno faz as teorias idealistas do conhecimento,
especialmente a teoria kantiana, em seu texto “Epilegdémenos dialéticos sobre sujeito e objeto”.
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1. Consideracoes iniciais

Em um de seus ultimos textos, intitulado “Epilegdmenos dialéticos sobre sujeito e
objeto” (ADORNO, 1995, p. 189), Adorno empreende uma lacida critica a filosofia
transcendental de Kant que de modo algum se restringe a uma critica da filosofia kantiana.
Ele mostra como a no¢ao de sujeito transcendental se vincula intimamente com as formas
social e historica das quais essa no¢do emerge, tendo como pressuposto a maxima segundo a
qual “critica da sociedade ¢ critica do conhecimento, e vice-versa” (Ibidem). Mais do que isso,
Adorno torna claro como aspectos centrais da teoria do conhecimento tradicional cumprem
funcdes ideoldgicas bastante precisas em nosso mundo. Desse modo, ele mostra também os
motivos pelos quais, se se quiser empreender de fato um conhecimento da sociedade e uma
critica social, é preciso pensar um novo modo de concepc¢io do conhecimento; um modo que,
apesar de tudo, ndo prescinde das nogdes de sujeito e objeto, mas as reconsidera em outros
parametros. No contexto geral da obra de Adorno, esse novo modo serd aquele que estard no
fundamento, por exemplo, da no¢do de pensamento ensaistico apresentado pelo filésofo na
introducdo a coletanea Notas de literatura, intitulado “O ensaio como forma”, texto produzido
ao longo da década de 19507,

O presente texto ndo tem como objetivo delinear esse novo pensamento, mas antes
reconstruir o percurso do ensaio de 1969 com interesse em trazer a tona aspectos da relagao

estabelecida por Adorno entre as nog¢des de sujeito e objeto e a configuracao politico-social do
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homem vivo. Trata-se especificamente de compreender ¢ de apontar alguns aspectos
ideoldgicos dessa relagao.

Adorno inicia seu ensaio a partir da discussdo sobre a relacao entre sujeito e objeto
em um ambito amplo. Haveria, segundo diz, um aspecto dubio quando consideramos a
separacao entre essas duas categorias. A separacao contém uma verdade e uma falsidade que
se objetivam na teoria do conhecimento. Por um lado, ¢ verdadeiro o fato de que sé
conseguimos pensar cada uma dessas categorias separadamente. Nao € possivel concebé-las
como um corpo unico. Mas essa separagdo se mostra falsa quando se torna perceptivel o fato
de que tanto o sujeito como o objeto sdo meios um para o outro: o sujeito s6 existe frente ao
objeto e em relagdo com ele, o objeto so existe frente ao sujeito e em relagcdo com ele — mais
do que isso, podemos dizer: ambos s6 existem no por enquanto da relagio. E impossivel fixar
ou hipostasiar uma relacdao polar entre essas categorias de modo que a integridade das duas
seja mantida. No caso da filosofia do conhecimento tradicional, por exemplo, o sujeito ¢
tomado como auténomo com relacdo ao objeto. Mas Adorno afirma que ao adotar esta
posic¢ao de fixidez, o espirito sempre reduz o objeto e, ao fazer isso, reduz a si mesmo.

Por outro lado, Adorno faz questdo de ressaltar que, ao contrario do que se pode
pensar, negar a hipostasiacdo nao significa adotar uma posicao favoravel ao retorno a um
estagio de plena identificacdo entre sujeito e objeto, a um pretenso estagio originario. Até
porque este estdgio nunca teria existido efetivamente. Pensando o processo de surgimento das
duas nogoes, Adorno sugere que, na etapa anterior a0 momento de formagado das categorias de
sujeito e objeto, havia apenas indiferenciagdo. O homem era também o mundo que o cercava.
Isso ndo significa dizer que houvesse unidade. E preciso ter em mente, ressalta o filosofo, que
indiferenciagdo e unidade sdo conceitos distintos. A unidade exige a existéncia da diversidade,
exige a existéncia da diferenciagdo entre elementos cuja unidade ela ira constituir. Para os
primeiros homens que perceberam a existéncia da natureza como algo diferente deles
mesmos, a natureza nada tinha de diferenciagdo. Ela aparecia ainda apenas como o sem-

sentido. Segundo afirma,

o novo horror, o da separacdo, transfigura, diante daqueles que
0 vivem, o antigo, o caos, ¢ ambos sdo o sempre-idéntico.
Esquece-se, pela anglstia frente ao sem-sentido que se
escancara (...) da qual o materialismo epicurista e o cristdo ndo
temais quiseram livrar os homens. Isto ndo € realizdvel a ndo
ser através do sujeito (ADORNO, 1995, p. 183).

Fica explicito aqui que o sujeito tera para Adorno uma funcdo historicamente

necessaria. Mas ndo se trata apenas de se mostrar como um instrumento para afastar o horror,
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o medo frente a uma for¢ca desconhecida que pode destrui-lo, como pode sugerir o trecho
supracitado. O sujeito aparece como um instrumento que, ao afastar o medo, permite ao
homem tomar consciéncia de sua propria existéncia como ser, da existéncia da natureza como
ser, ¢ tomar consciéncia principalmente de que ele ndo precisa se submeter a ela. Como
consequéncia, em uma esfera mais profunda, o surgimento do sujeito permite ao homem
considerar que ¢ possivel afastar-se do destino prescrito pela natureza e que cabe a ele mesmo,
como um ser autdonomo, construir novas possibilidades de realidade. Entendida desse modo,
essa fungdo exercida pela categoria de sujeito a torna fundamental. Ela autoriza a Adorno
afirmar que, “ao invés de evocar o retorno daquela época, mediante a praxis coletiva, dever-
se- 1a extinguir o feitico da antiga indiferenciacao” (/bidem). Isso porque a volta da antiga
indiferenciacdo esta diretamente vinculada a percepcdo da realidade como destino, € nao
como constru¢do. Desse modo, ela se vincula a exclusao da percep¢ao do homem como um

ser autdbnomo frente a essa realidade, capaz de transforma-la.

2. A funcio ideoldgica do surgimento do sujeito transcendental

Apos afirmar a necessidade das categorias, de tecer consideragdes gerais sobre elas e
sobre 0 modo como se relacionam, no terceiro topico de seu escrito Adorno restringe mais seu
escopo. Ele afirma que, na teoria do conhecimento, o vocabulo sujeito geralmente ¢
identificado com a nogdo de sujeito transcendental, para a qual o fildésofo volta sua atengado a
partir de entdo. Em seguida, ele identifica dentro do idealismo duas concepcdes de sujeito
transcendental designadas por dois modos distintos de proceder uma investigacao filosofica.
Um ¢ o modo kantiano. Na leitura de Adorno, o sujeito desse modo ¢ aquele que constréi o
mundo objetivo a partir de um material empirico, daquilo que lhe ¢ externo, mais
precisamente da desqualificacdo desse material, que acontece por meio da filtragem
empreendida pelas formas puras da intuicdo sensivel na transformagdo da coisa-em-si em
fenomeno, em algo cognoscivel. O outro ¢ o modo fichteano, para o qual o mundo objetivo
surge diretamente do mundo subjetivo. Nele, o Eu engendra absolutamente a realidade e a si
mesmo, sem que tenha como ponto de partida o mundo empirico. A estrutura sustentada por
ambas as concepgoes coloca o sujeito como aquele que, em ultima instancia, ¢ o responsavel
por dar origem ao que ¢ passivel de ser experimentado. Mas, retomando o aspecto da
ambiguidade constitutiva do conceito, Adorno lembra que este sujeito transcendental que se
coloca como origem ¢ ele mesmo o resultado da abstragdo do individuo particular, do homem
vivo cotidiano. Em ultima instancia, a origem deste sujeito ¢ o mundo objetivo. Coloca-se,
assim, uma situagdo curiosa na qual o conceito abstrato promete instituir aquilo que € seu

pressuposto. Esta situagdo, podemos dizer, invertida, ¢ o que marca para Adorno toda filosofia
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idealista. De um modo geral, todos os idealistas teriam em comum o fato de buscarem sempre
argumentos que tentassem justificar a posicao aprioristica que designam para o sujeito, de fato
posterior, ou, nas palavras de Adorno, de justificar o condicionado como incondicionado.

Contudo, o problema mais fundamental dessa insisténcia nao estd nem nela mesma,
nem naquilo que ela continua afirmando. O problema esta no pressuposto, caracteristico de
toda filosofia, desde Platdo, do qual ela ¢ consequéncia: aquele segundo o qual a verdade esta
apenas naquilo que é primeiro, que ndo é derivado, que ndo passou pelo devir. E neste
contexto que surge o que podemos identificar como sendo a primeira implicacao social da
organizacdo do pensamento. Para Adorno, no estagio entdo atual da sociedade capitalista,
considerando seu modo de construgdo, essa tese cumpre uma funcao politica e social bem
definida. Ela cumpre uma funcao especificamente ideologica de compensacao, funcao esta
que se realiza da seguinte maneira: se, por um lado, no ambito econdmico-social, os homens
sao sugados pelo sistema de modo tal que perdem a capacidade de percebé-lo como um todo,
assim como de perceberem-se enquanto seres que podem existir separadamente a ele; se,
nesse aspecto, eles sdo anulados enquanto individuos e se tornam meros instrumentos que
devem cumprir fungdes especificas em prol do funcionamento da dindmica sistematica, no
ambito intelectual, o espirito encontra espaco para ressaltar o homem. Ele faz isso reservando
para si o lugar do principio, exalta-o como o ser dotado de criatividade, que engendra o
mundo empirico e a si proprio, por exemplo, como no caso de Fichte; como o lugar da
dominagdo absoluta, como aquele que por meio do sujeito transcendental sempre subjuga o
objeto, sempre esta na posicao de dominar tudo aquilo que integra seu exterior. Este ¢ o modo
de o espirito consolar o homem e, uma vez tendo feito bem o seu papel, de trabalhar para a
manutengdo da configuracao politico-social na qual ele esté inserido.

Mas a pergunta sobre a realidade do sujeito transcendental ndo se encerra no
diagnostico da inversao do lugar do derivado e do primario, nem em seus desdobramentos. A
questdo mais grave ainda, para Adorno, tem a ver com o fato de que o sujeito transcendental ¢
dotado de um grau de realidade efetiva muito maior que os individuos empiricos. Isso porque
ele tem uma influéncia maior, mais fundamental, sobre o0 modo como os homens irdo agir
cotidianamente a partir do momento que ele surgiu, e consequentemente uma influéncia maior
sobre a sociedade que esses homens ajudardo a construir, do que poderia ter a fala de qualquer
individuo particular. Isso se justifica para Adorno pelo fato de os homens viventes que
existiam no periodo da formulacao deste sujeito ja serem apenas parte da maquinaria social e
nada terem mais a dizer sobre o mundo. Eles ndo sdo mais individuos viventes de fato,
singularidades, ja sdo meros instrumentos. Nesse sentido, eles ja sao essencialmente antes o

sujeito transcendental que o individuo vivente.
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O diagnostico deste deslocamento leva Adorno a se referir as teorias que trabalham
com a nogao de sujeito transcendental como teorias realistas. Vale ressaltar aqui que elas
devem ser entendidas como realistas no sentido de que elas encontram, de certo modo,
expressao para um elemento posto na realidade concreta que ainda nao tinha forma. Seu
realismo se aplica especificamente em dois sentidos. 1) Ela surge como a expressao
intelectual do homem despojado de seu carater de individuo; 2) e como a expressao
intelectual da racionalidade e do modo de organizacao das relagdes econdmicas das quais esse

homem participa. Sobre este segundo ponto, Adorno afirma:

Na doutrina do sujeito transcendental, expressa-se fielmente a
primazia das relagdes abstratamente racionais, desligadas dos
individuos particulares e seus lagos concretos, relagdes que tém
seu modelo na troca. Se a estrutura dominante da sociedade
reside na forma da troca, entdo a racionalidade desta constitui
os homens; o que estes sdo para si mesmos, 0 que pretendem
ser, ¢ secundario. Eles sdo deformados de antemao por aquele
mecanismo que ¢ transfigurado filosoficamente em
transcendental (ADORNO, 1995, p. 186).

Nesse contexto, o individuo particular, o sujeito empirico, que seria o mais
evidente, em um estado ja bastante reduzido, se percebe como inexistente, ou, melhor
dizendo, como alguma coisa ainda nio existente. E exatamente essa percepgdo que permite
transformar o sujeito transcendental na origem, no constitutivo. Ao ocupar este lugar, diz
Adorno, a categoria de sujeito se torna em si mesma um objeto cuja origem esta situada fora
do tempo, o que significa dizer, por um lado, que ela ndo se torna mais passivel de ter sua
historicidade reconhecida, e por outro lado, que ela pode assumir como atributos a fixidez e a
imutabilidade. Esses atributos sdo o ponto de partida para produzir os objetos, o mundo
externo, ou, diz Adorno, para ao menos impor regras que predefinem sua existéncia, como as
formas puras da sensibilidade fazem para transformar a coisa-em-si em fendmeno. Ao mesmo
tempo, no ambito sociopolitico, a ideia de sujeito transcendental entendida como a ideia de
um objeto imutavel ¢ expressdo da condi¢gdo do homem na estrutura social que ele integra,
especificamente, ela ¢ expressao de sua reificagao.

Conclui-se, portanto, que se o transcendental aparece nas teorias idealistas como o a
priori enquanto seria efetivamente o a posteriori, invertendo, como em um espelho, a
configuragdo aparentemente real de seu surgimento, essa inversdo €, de certo modo, positiva
se for percebida, posto que ao ser percebida ela passa a ser o modo que permite explicitar
aquilo que ha de verdadeiro na situagdo historica em que ele surge e se desenvolve. Mas, para

Adorno, esta verdade apresentada no reflexo ndo pode ser aceita como definitiva. Respeitando
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a dinamica da dialética hegeliana, ele a adota tendo como objetivo nega-la posteriormente

mais uma vez, sem, contudo, exclui-la.

3. A primazia do objeto

No contexto do ensaio em analise, a negagao desta realidade ¢ passivel de ser feita a
partir da no¢do de primazia do objeto. Esta nogao sera central para a elaboracdo de uma nova
relagdo entre as categorias sujeito e objeto, sendo um dos fundamentos da relagdo entre
pesquisador e objeto no que concerne ao modo ensaistico de investigagdo. Estando ciente de
sua importancia, prossigamos.

Antes de tudo ¢ preciso ressaltar, como faz Adorno, o fato de que a ideia de primazia
do objeto nada tem a ver com o restabelecimento no ser da confianga do mundo exterior nao
mediado pelo sujeito, com o restabelecimento de um estagio em que a autoconsciéncia nao foi
formada. Adorno reafirma a tese de que a separagdo e a contraposicao do sujeito e do objeto
sao historicamente necessarias, sendo impossivel fugir desta configuracdo. Mas tendo
reconhecido que esta separagdo ¢ ja um elemento do processo de reificacdo do homem, que o
sujeito ja se define quando transcendental como uma consciéncia objetificada, torna-se
imperativo nao deixar que o sujeito imponha para si o exercicio de autorreflexdo. Isto porque,
para Adorno, este movimento de voltar-se a si do sujeito tende desde seu inicio, a0 menos
desde a autodescoberta do sujeito cartesiano, a situd-lo em uma posicao de supremacia em
relagdo ao objeto. Ainda que se leia o sujeito de outro modo, isso ndo implica que a virada
para ele va deixar de existir. Ao contrario, Adorno acredita que ela se realiza sempre. Nesse
sentido, de acordo com suas palavras, falar da primazia do objeto significa dizer que “o
sujeito ¢, por sua vez, objeto em um sentido qualitativamente distinto e mais radical que o
objeto, porque ele, ndo podendo afinal ser conhecido sendo pela consciéncia, ¢ também
sujeito” (ADORNO, 1995, p. 187).

O ponto da primazia objetiva € o ponto no qual o espaco de separagdo das categorias
se turva. A autonomia ¢ deixada de lado aqui. Mas o mesclar-se das nogdes ndo tem como
produto a dissolugdo de cada uma delas. Elas se mantém separadas e, de certo modo, como
veremos, se multiplicam. Dizer do sujeito que ele se torna objeto ndo significa dizer que ele se
transforma na categoria de objeto idealista.

E possivel dizer que Adorno aponta para a existéncia de uma distingdo qualitativa
que coloca em cena duas concepcdes distintas de objeto e, consequentemente, duas
concepgoes distintas de sujeito. Uma concepgao refere-se ao objeto no qual o sujeito se
transforma e, a0 mesmo tempo, ao sujeito que € transformado em objeto. J& a outra concepgao

refere-se ao entendimento tradicional, que designa o objeto entendido como autonomo, ao
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qual se contrapde o sujeito autobnomo. Para explicar esta distingdo que € a0 mesmo tempo uma
mescla, Adorno parte do pressuposto de que nos processos gnosiologicos o sujeito ¢
comumente entendido como sendo o elemento responsavel pelo modo como o algo conhecido
¢ mediado pela consciéncia para ser conhecido. Isto significa dizer que o sujeito ¢ sempre o
como do processo. Ao mesmo tempo, o conceito comum de objeto o designa sempre como
sendo o que do processo. De acordo com Adorno, por mais que seja objetivado, o sujeito
nunca se tornard o algo a ser mediado, o que. Ele se tornara sim um objeto que ¢ um como,
neste sentido, um sujeito. Ao definir esse novo objeto como um sujeito que € um objeto que ¢
sujeito, a elaboragdo adorniana mescla as categorias apresentando-as sem empreender uma
identificacao completa entre elas. Nessa dindmica, sem ocupar efetivamente o lugar do que, o
sujeito sera um objeto que ndo pode ser postulado por uma representagdo que pode ser
retirada do conceito de sujeito, como ¢ possivel de ser feito com todos os outros objetos.

Na economia do ensaio, para Adorno esta reordenagdo das categorias empreendida
pela nogao de primazia do objeto € por si o corretivo da redugdo subjetiva politico-social. Isso
porque ela permite empreender uma revisao da posi¢ao que a teoria do conhecimento reserva
ao sujeito, posicdo que, como Vvisto, tende a manter uma situagdo na qual o sujeito ¢ exaltado
intelectualmente na ideologia e reduzido no ambito social e econdmico do mundo empirico.
Essa revisao parte da premissa segundo a qual, quando o objetivo do conhecimento ¢ alcancar
o objeto, ¢ preciso necessariamente levar em conta suas determinacdes e qualidades
subjetivas. Vale atentar para o fato de que a ideia de objeto aqui presente nao ¢ mais a ideia de
objeto autdbnomo, mas a nog¢ao supradefinida, que surge da consideracdo adorniana sobre a
autorreflexdo do sujeito. Em tultima instancia, esta consideragdao explicita o fato de que o
sujeito autorreflexivo tem um ntcleo de objeto. Tomando como valido o pressuposto de que
para ser um que do conhecimento o objeto precisa ser necessariamente determinado, Adorno
afirma que quando o sujeito autorreflexivo agrega determinagdes ao objeto, essas
determinagdes nao sdo escolhidas de modo arbitrario por um cognoscente de poder absoluto,
mas que aquilo que se impde no ato de determinar ¢ sempre a objetividade do sujeito.

As determinagdes subjetivas sao demandadas por aquilo que ¢ determinado. Mesmo
os pensadores idealistas concordam com essa afirmagdo, acredita Adorno. A concepgao de
objeto como algo absolutamente autonomo, sobre o qual o pesquisador, ao analisa-lo, acredita
nao interferir de modo algum, em relagao ao qual este se pretende imparcial; este objeto puro,
livre de pensamentos ou intuigdes, ¢ ele mesmo o reflexo da subjetividade abstraida do sujeito
empirico que ja esta esvaziado, impotente. Essa subjetividade acaba por identificar o objeto a
si por meio da abstragdo. Assim ele reduz a categoria e se mantém em seu posto de

determinador soberano frente ao objeto.
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E importante fazer aqui uma consideragdo sobre a questdo da experiéncia. O objeto
autbnomo que integra uma relagdo redutora € protagonista de um tipo especifico de
experiéncia que se contrapdoe ao modo de experiéncia vinculada ao sujeito autorreflexivo e ao
objeto que participa de sua determinagdo com o sujeito cognoscente. Neste ponto de sua
exposi¢ao, Adorno ndo apresenta uma definicdo deste tipo de experiéncia, mas a sugere ao
referir-se ao objeto ndo-tradicional como sendo o “objeto da experiéncia irrestrita”. Com esta
expressao, “‘experiéncia irrestrita”, este objeto se contrapde, portanto, ao objeto de um tipo de
experiéncia restrita, tipico do objeto tradicional. Na experiéncia subjetiva irrestrita, o objeto ¢
visto como dotado de qualidades. Além disso, ela esta aberta a empiria, ao contrario do que
podemos considerar como sendo a experiéncia restrita. Esta tem como pressuposto a
necessidade de um filtro. Ou ela toma como ponto de partida representacdes do objeto no
intelecto, como no caso de Descartes, para quem com rigor nao se pode nem falar de
experiéncia, ou ela tem como base experiéncias especificas, como no caso de Bacon, que nao
aceita toda e qualquer experiéncia, ou ela parte das formas da subjetividade, como no caso de
Kant, que aceita a experiéncia em nivel fenoménico. Todo conhecimento vinculado a esses
projetos filosoficos exclui total ou parcialmente o ambito empirico, apesar de este estar
presente como pressuposto.

O problema para o qual Adorno atenta ¢ que a exclusdo do ambito empirico impede
em ultima instdncia o conhecimento do fundamento do conhecimento, impede que sejam
trazidas a tona as configuracdes historico-sociais que determinam esses projetos filosoficos.
Desse modo, o conhecimento acaba por obedecer acriticamente as forgas sociais nas quais os
homens estdo imersos, sem possibilitar que eles reflitam sobre elas. Para Adorno, apenas a
partir do momento que os homens conseguem tomar consciéncia da configuragdo social em
que eles estdo imersos ¢ que o conhecimento torna-se conhecimento de fato, efetivo, em
outras palavras, ganha objetividade efetiva. Para isso, contudo, ele afirma que € preciso que os
homens estejam dispostos a incluirem no ambito do conhecimento um outro tipo de
experiéncia, uma experiéncia ampliada, o que implica diretamente estar disposto a
empreender uma critica do modo de conhecer pensado pela teoria do conhecimento

tradicional. Ao fazer isso, abrem-se as portas para a critica da sociedade.

4. A funcio ideologica do sujeito como aprisionamento e a ilusdo da liberdade

Afirmada esta maxima, Adorno se volta para a explicitacdo do que podemos situar
como sendo o segundo aspecto do carater ideoldgico vinculado ao sujeito. Além do aspecto de
reflexo da realidade, referente a posicdo do sujeito transcendental, o filésofo afirma que o

sujeito cumpre uma fungao ideologica também com relagdo a nocao de liberdade.
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Para ele, a nogdo de fenomenalismo, entendida como a ideia de que tudo aquilo
passivel de ser conhecido s6 o ¢ por meio da estrutura de um sujeito cognoscente, ¢
fundamentalmente modificada pela nogdo de primazia do objeto. Nao seria tdo estranho
considerar que todo conhecimento ¢ apenas subjetivo a partir do momento que se considera
que a subjetividade participa da configuragao do objeto. Mas, observando da perspectiva que
ndo ¢ ainda a da primazia, de um modo geral, o fenomenalismo ¢ fruto de uma ilusdo, que
consiste na paralisagdo do sujeito, um encantamento - nos termos de Adorno - em sua posi¢ao
como a do verdadeiro ser, a do fundamento. De qualquer modo, esta ilusdao ¢ reconhecida por
Adorno como sendo uma ilusao necessaria. Ela surge da consciéncia de uma limitagdo, a do
conhecimento, ¢ da impossibilidade de o homem suportar esta condi¢ao. Para torna-la
suportavel, ele a transforma em uma vantagem. Aquilo que ¢ uma limitagdo inerente a
condi¢do humana ¢ transformado em uma condi¢do de possibilidade: se nao sou capaz de
conhecer tudo, entdo s6 conheco o que a partir de mim ¢ possivel conhecer. No
fenomenalismo, aquilo que aprisiona o sujeito acaba sendo convertido e exaltado como
propriedade da subjetividade criadora. Mas essa conversao ¢ apenas estratégica, ela nao se da
de fato. Efetivamente, a subjetividade criadora permanece sendo cativeiro do sujeito, mas

agora este carater de aprisionamento esta oculto para o sujeito.

Em todo objetivo pensado por ele, permanece preso como um
animal dentro de sua carapaca da qual quisesse, em Vvao,
libertar-se; s6 que a este ndo lhe ocorreria alardear como
liberdade o seu cativeiro. Bem que se poderia perguntar por que
o fizeram os homens. O cativeiro do seu espirito ¢é
extremamente real (ADORNO, 1995, p. 191).

Sua realidade esta no fato de que este cativeiro ¢ tomado como uma interiorizagao de
um cativeiro social. Logo apds o trecho citado, Adorno vincula a no¢do de a priori a de
sociedade. A universalidade e a necessidade das formas kantianas que permitem o
conhecimento sdo vistas como modo de expressdao da universalidade e da necessidade que
fundamenta a constituicdo da unidade entre os homens, a social, assim entendida porque os
homens necessitariam da sociedade para sobreviver. Entendido deste modo, ¢ possivel dizer
ndo s6 que eles estdo entrelagados como também que o a priori intelectual ¢ um modo de
reapresentacdo da estrutura aprioristica social de formacdo dos homens. Dai Adorno afirmar
que “o individuo ndo estd menos cativo dentro de si que dentro da universalidade, da
sociedade” (Idem) e que “o cativeiro categorial da consciéncia individual reproduz o cativeiro
real de cada individuo” (/dem). Este vinculo essencial ¢ utilizado para justificar o interesse do

homem em interpretar a prisdo como liberdade. E possivel pensar em um primeiro momento
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em uma implicacdo positiva disso, considerando que, sendo reflexo do cativeiro social, o
cativeiro intelectual tomado criticamente poderia ser um ponto de partida para percepgao do
modo de constituigdo do cativeiro social. Contudo, ao contrario, de acordo com o quadro
apresentado por Adorno, ¢ explicito que o que se deu foi um segundo movimento
compensatorio. A filosofia, tomando o sujeito como presumidamente livre, impds a realidade
como fruto do pensamento de um sujeito livre, sendo, por sua origem, justificada como uma
realidade livre. A maior consequéncia que podemos apontar disso ¢ o engendramento de uma
completa obscuridade com relagdo a todos os aspectos coercitivos da sociedade, tomados

como inexistentes, € a consequente conservagao do status quo.

5. Aspecto ideologico do pensamento identitario

O outro aspecto de instrumentalidade ideoldgica que reside na relagao sujeito-objeto
da teoria idealista do conhecimento, o terceiro que identificamos até aqui, deve-se a sua
vinculac¢ao ao pensamento da identidade. O pensamento da identidade mostra-se no contexto
da relacao categorial sob duas formas no ensaio em questao. Inicialmente ela se faz visivel na
forma do sujeito totalmente auténomo, que reduz a si o objeto. Mas, o pensamento da
identidade toma a forma do antissubjetivismo, que Adorno identifica como sendo a forma da
objetividade cientifica. Nela, o sujeito ¢ reduzido ao objeto, anulado. No entanto, a
objetividade precisa do sujeito, o sujeito ¢ um momento essencial do objeto. Sua exclusao, ao
contrario de ser um ato de purificacdo, ¢ um ato de falseamento da verdadeira objetividade.
Desse modo, o em si, que contém necessariamente o sujeito, ¢ substituido pelo objeto
purificado. O que ird servir de guia nao sao as determinagdes objetivas, nem as determinagdes
da objetividade do sujeito, mas a mera representagdo. E a representacio que vai dirigir o
pesquisador ao conceito residual de objetividade, residual porque ela se refere no maximo ao
espolio da objetividade efetiva.

Segundo Adorno, este modo de proceder vinculado a pureza da objetividade também
¢ 0 que podemos chamar de um procedimento-espelho, no sentido de que ele ¢ o modo
intelectual de acontecimento de um mecanismo capitalista fundamental: “Seu modelo ¢, antes,
o lucro daquilo que resta no balango uma vez deduzidos os custos gerais de manutencao”
(ADORNO, 1995, p. 193). Esta afirmagdo, que vincula os ambitos intelectual e econdmico, tem
como pressuposto a ideia de que no sistema de produgdo capitalista a natureza do produto a
ser vendido ¢ indiferente para aquele que detém o capital. A diferenca em questdo para ele
esta apenas na quantidade de capital gerado a partir da venda, no lucro, que ¢ aquilo que resta
ao dono do meio de producao quando o produto ¢ vendido. A relacdo do pesquisador com a

coisa mesma seria equivalente a do capitalista com o lucro, no sentido de que nao importa a
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coisa mesma, no sentido de que o objeto muitas vezes ¢ indiferente a este pesquisador. Ele se
relaciona com o conhecimento como o capitalista com o produto. Para ele, o resultado de uma
pesquisa apresenta-se como capital intelectual, um texto ¢ o lucro, o que resta depois que a
pesquisa termina. O que importa ¢ a produgdo, no sentido de que a produgdo tenha sempre
como fim o acimulo de informagao, o acimulo de capital intelectual.

Mas Adorno aponta exatamente para o fato de que, no que concerne ao
conhecimento, ele deveria ser guiado por aquilo que estd oculto, velado pelas operagdes de
troca, por aquilo que o modo de relagdo por elas fundamentado impede aos homens de
alcancar, ¢ nao pelo mecanismo que, quando buscado desse modo, ele acaba por respeitar e
perpetuar intelectualmente. O conhecimento deveria ser capaz de reconhecer que nenhuma
das duas formas do pensamento da identidade se relaciona com o que suas categorias
fundamentais, a de sujeito e objeto, efetivamente sdo. Afinal, nem o objeto ¢ totalmente
desprovido de sujeito, nem o sujeito cria ou pde absolutamente o objeto. As categorias se
determinam ao mesmo tempo em que parecem hostis umas as outras. Mas elas apenas
parecem ser hostis, ndo o sao de fato. Todo modo de compreendé-las que nao reconhece isso €
ignora esta relagdo de mao dupla como ponto de partida, como em geral acontece com o
pensamento cientifico, ¢ em si mesmo resultado de um modo de proceder ja subjetivamente
determinado, organizado. Frente a isso, toda tentativa de defini¢do do objeto, ou de um objeto
especifico, terd como fun¢do, diz Adorno, alimentar a organizacao imposta. Mas nao se trata
apenas disso, ela tera como fungdo também reafirmar o lugar do sujeito. Adorno afirma que,
para que o pesquisador seja capaz de tocar a objetividade efetivamente, ele deve estar disposto
a se fazer sempre ao menos trés perguntas: ele deve questionar-se sobre os modos de
interdeterminagdo das categorias; deve perguntar sobre como tais modos se dao em cada
situagdo na qual se relacionam; e deve também refletir sobre como se d4 a mediag¢ao. Porém,
as perguntas em si ndo sao suficientes. A elas, deve-se juntar a reflexdo sobre cada nivel da
histéria e do conhecimento. E, isto, podemos concluir, justifica-se porque ambas as categorias
sao histdricas e, como conhecimento, sempre estdo em relacao, seja de espelhamento, seja de
oposi¢ao, com os mecanismos de organizacao social da vida humana predominantes em
determinado periodo de tempo.

O caminho para que a subjetividade do pesquisador seja capaz de alcangar este
objeto, o caminho para ter acesso a todas as dimensdes que o constituem de um modo nado
definitivo, no sentido de que nao passe por defini¢des prévias, ¢ reafirmado por Adorno como
sendo o da experiéncia irrestrita. Neste momento, o filosofo explicita que para ele este
conceito confunde-se, de certo modo, com o conceito de experiéncia individual. Adorno

afirma que o conteudo objetivo da experiéncia individual ¢ engendrado pela dissolucao de
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tudo aquilo que impede a experiéncia irrestrita. Isso implica dizer que o acontecimento da
experiéncia irrestrita ¢ aquilo que da contetido objetivo a experiéncia individual, e que o
modelo de teoria do conhecimento que pressupde a experi€éncia restrita trabalha
necessariamente com uma nog¢ao de experiéncia individual esvaziada. Ele ira afirmar que a
experiéncia irrestrita ¢ aquilo por meio do qual o sujeito determina de fato o conhecimento
efetivo. Nesse contexto, as enformagdes promovidas pelas formas da intuicao sensivel
kantianas aparecem aos olhos de Adorno no méaximo como deformagdes, como um ato
violento contra o objeto. Elas ndo podem ser consideradas determinagdes efetivas do sujeito.
Frente a isso, o filésofo apresenta uma tarefa a ser executada pelo pesquisador kantiano, ou
para todo pesquisador que siga o encalco da filosofia moderna que queira iniciar-se no
conhecimento efetivo. Antes de tudo, o esforco demandado pelo conhecimento que se
pretende tal ¢ o de destruir a violéncia que o pesquisador sempre empreende contra o objeto.
O pressuposto para que o cognoscente seja capaz de empreender esta destruicdo € o de ele ser
capaz de confiar-se a propria experiéncia, especialmente aos elementos contingentes que
constituem essa experiéncia, diz Adorno. A contingéncia desses elementos parece ser aqui, em
certo sentido, um modo de chamar a atengao para o aspecto temporal do processo. Isso porque
Adorno parece fazer referéncia aqui aos elementos que nao sao previamente conhecidos, aos
que aparecem no momento de encontro com um objeto especifico. Esses elementos nao
aparecem nem como sendo essencialmente do sujeito nem essencialmente do objeto, mas
apenas como elementos do enquanto da relacao. Eles ndo sdo produtos do acréscimo subjetivo
ao objeto. Nesse processo, o sujeito ¢ apenas aquilo que ira iniciar um movimento em que o
objeto podera vir a tona, mais do que isso, podera vir a ser objeto, algo que em si mesmo ele
ndo sera no mundo, posto que a coisa mesma sem estar em relagdo com este sujeito seguira

sendo apenas coisa mesmo, € nunca objeto.

6. A alienacao de si

Apesar da critica politico-gnosioldgica ao pensamento de Kant, Adorno ainda ¢
capaz de reconhecer um ponto de verdade no seu pensamento, mais precisamente na distingao
apresentada entre o objeto e a coisa-em-si. Para trabalhar esta premissa, ele langa mao dos
dois conceitos de objeto que apresentou anteriormente. Segundo afirma, o objeto seria
inicialmente o nao-identico, o puramente singular. Isso poderia autorizar dizer que ele ¢ o
mesmo que a coisa-em-si. SO que a coisa-em-si kantiana ja se relaciona com um sujeito de
quem ¢ ponto de partida para a abstracao. Este processo de abstragdo poderia levar a reducao
deste ser ao sujeito. Contudo, coisa-em-si € 0 que existe no instante imediatamente anterior a

abstracdo: no entre ser totalmente indiferenciado, ser nao-idéntico, e ser abstraido. Ele
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configura-se como coisa-em-si, diz Adorno, “no ponto de fuga de sua coincidéncia com o
sujeito” (ADORNO, 1995, p. 195).

O limite da filosofia kantiana se instauraria no instante da abstragdo. Para Kant, o
objeto ¢ algo posto pelo sujeito, ¢ um “tecido formal subjetivo lancado sobre o algo
desqualificado”, ¢, continua Adorno, “finalmente, aquela lei que, por sua referéncia subjetiva,
reune no objeto os fendmenos desintegrados” (Idem). No pensamento kantiano, o conceito
designa um conjunto de percepcdes enformadas que por elas mesmas seriam desconexas, mas
que por forca de uma lei externa a elas, passam a formar um todo. Na definicdo, Adorno
chega a referir-se ao objeto como sendo essa propria lei externa, que, ao mesmo tempo, € a lei
que o forma. Esta identificacdo ¢ um modo de incluir na defini¢ao de objeto aquilo que ¢ agao
do sujeito, mas que ¢ uma acao do sujeito que se impde como caracteristica objetiva essencial,
seu traco distintivo com relagdo ao outro tipo de objeto, que nao € nunca objeto posto.

Mas esta reflexdo sobre o objeto kantiano e sua vinculagdo com a lei ndo parece ser
gratuita na economia textual. Ela ¢ utilizada por Adorno como porta de entrada para a
apresentacao da quarta implicagdo ideoldgica deste sistema. Adorno afirma que os atributos
que Kant teria conferido a esta lei, a universalidade e a necessidade, seriam idénticos a
atributos do mundo social no qual os homens viventes estdo imersos. O ponto de
convergéncia entre eles seria especificamente a fixidez que caracteriza cada um. E possivel
entender esta colocagdo no sentido de que assim como o conhecimento aparece como sendo
possivel para todo homem, necessariamente, por meio das formas do tempo e do espaco,
apenas dentro dos limites desta condigdo de possibilidade, o mundo social aparece ao homem
como sendo possivel somente no modo de configuragdo que este homem conhece, como
sendo possivel apenas dentro dos limites de uma estrutura social que ele conhece. Estaria
vinculada a limitagcdo que € conceber apenas uma construgdo social pautada no capital, na
propriedade privada, dentre outros elementos constitutivos do capitalismo. Mas para Adorno
esta lei €, antes de tudo, a expressao perfeita da alienagao de si do sujeito. Isto considerando a
substituicdo do objeto (entendido como aquilo que existe antes da coisa-em-si, 0 nao-idéntico)
pelo sujeito no processo de enformacao. Esta substitui¢ao ¢ justificada por Adorno pelo fato
de que o sujeito inicialmente ¢ também objeto. Mas ele se afasta de sua condi¢gdo no momento
em que passa a ser entendido como forma e como categoria autdonoma. A substituicdo acaba
acontecendo como um modo de expressao da objetificacdo do sujeito. Isso ndo apenas no

ambito intelectual, diz Adorno, mas também no ambito da realidade empirica da coisificagdo.

7. Consideracoes finais
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Como ¢ possivel observar ao longo da analise de Adorno, a relagdo tradicional entre as
categorias entendidas como autonomas ¢ uma relagdo que mantém um vinculo intrinseco com
as relagcoes imbricadas no modo de construgado social. Este vinculo ¢ muitas vezes um vinculo
fundamentado na capacidade de a estrutura do intelecto refletir a estrutura da realidade na
qual o homem dono deste intelecto estd imerso. Contudo, ndo se trata meramente de uma
reflexdo. Esta estrutura serve quase sempre de compensacao para um movimento que na
realidade estd acontecendo de um modo falho. A falha estd, por exemplo, no fato de que ha
uma promessa de liberdade que ndo foi concretamente cumprida, e que deveria se manter
como liberdade, mas foi intelectualmente compensada; no fato de que a sociedade ¢ composta
por individuos cuja individualidade concreta foi anulada, “individuos” que sdo sujeitos
impotentes, mas que vestem a mascara intelectual de uma autoridade. Funcionando
efetivamente como compensagdo, ela segue no sentido de perpetuar o problema na
configuragdo que possibilitou aquele movimento falho da realidade, em outras palavras, segue
no sentido de perpetuar o modo de organizacao atual que da lugar a essas falhas. Ela faz isso
no surgimento mesmo deste sujeito, quando o espirito exalta intelectualmente o ser vivente
socialmente anulado, como origem criadora. Nao apenas, mas se repete como instrumento
ideolégico em outras ocasides, quando o cativeiro intelectual, o aprisionamento da
experiéncia possivel aparece como modo de velar o cativeiro social no qual se esta inserido.

O que a analise de Adorno mostra ¢ que qualquer reformulagdo da relagao entre as
categorias de sujeito e objeto, em Ultima instancia, s6 sera uma reformulacao efetiva se tiver
como consequéncia necessaria o apontamento para um caminho que escape a
instrumentalizacdo ideoldgica do conhecimento. Ao mesmo tempo, as criticas ideoldgica e
social s serdo possiveis a partir do momento que o pensamento fundamentar-se nessa nova

relacdo.
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Knowledge, society and ideology: some aspects of the relationship between
the subject and object notions and the political and social configurations of
the living man according to Theodor W. Adorno

Abstract: This article aims to bring up some ideological functions of the concepts subject and object
especially considering the scope of the critiques made by Theodor W. Adorno about Kant’s theory of
knowledge on his essay called “On Subject and Object”.
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